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فقہ ا حلال وا حرام تصدیر 


تصدیر 
الحمد لہ وحدہہ؛ والصلاة والسلام علی من لا نی بعدہ سیدنا حمد 
وعلی وآله وصحبه ومن تبعھم بإاحسان إلی یوم الدین, وبعد! 
فان الدین الاسلامی ا حنیف الذي ارتضاہ اللہ لنا فقال عز وجل ي 
سورة ا مائدة: "وَرّضیتُ لَْ سام دیتًا''.(لمائدة:٣)ء‏ وارتضاہ لنفسه فقال 


2 


سبحانه: "'إِن الین عنْد الله سس 


من 


مر کس ا وہ 


۔(رآل عمران: ۱۹))ء وقال: "ومن پتغ 
غرَٗ سام دینًا فلنْ بل مه وَهُوَ في الآَحرَة مِنَ الْحَاسرینَ'. (سورة آل 
عمران:٥۸)؛‏ وأنزل عز وجل القرآن علی نبيه ورسوله سیدنا حمد صلی الله 
عليه وآله وصحبه وسلم تسلیما کثیرا, وأمرنا ٹی هذا الکتاب بتناول ا حلال 
الطیب ثي کل نواحي ا حیاء وحرم علینا ال حبائٹء فقال عز وجل ى بیان 
سے نے 0 یُحل لَھُمْ الطیّات وَبْحَرمْ عَلَيْهمُ 
الْخَبَائٹ''. (الأعراف:۷٥۱)؛‏ وقال سیدنا الله محمد بن عبد اللہ 
ات الله وتسلیماتہ عليه وآلہ وسلم: "إن اللہ تعا لی طیبء لا یقبل إلا 
طیباء 0ھ" الؤمنین بما آمر بە المرسلین قاا تج الزسُل کلوا من 
لطییبات وَاعملوا صَالحًا إني بَا تعْمَلون عَلیم'. (المؤمنون نی '۔ وقال: "یا 
أ لک آمنُوا لوا مِنْ طیبّات ما رفاک وَاشْکُروا لله إِن کش ٠‏ 
مْڈُون'". (البقرۃ:۱۷۲)ء وقال صلی اللہ عليه وسلم: "کل لحم نبت من 
سوا أُولی بە''. وقال أیضا صلوات ربی وتسلیماتہ عليه: "ا حلال بین 
وا حرام بین... ا حدیث". وقال علماؤنا وأئمتنا رضوان اللہ علیھم أحمعین تی 
تعریف الفقه: ھو: معرفة ا حلال وا حرام. 
وبکل اعتزاز وتقدیر اطلعت علی کتاب "'فقه ا حلال وا رام" لکاتبہ 


ری 
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ومؤلفهہ الأخ ا حبیب فضیلة الشیخ العلامة خالد سیف اللہ ال رحمان مدیر 
العھد العالی الاسلامي خیاز آباذء امن بحمع الفقه الاسلامي (اغند) 
والتقیت بە أُول ما التقیت مساء ا خمیس الوافق ال خامس من شھر نوفمبر 
سنة تسع بعد الألفین ا یلادیة ٹی العھد العالی الاسلامی الذي یدیرہ أثناء 
انعقاد الورشة الفقھیة حول موضوع ''اُصول الفقه وتطبیقھا علی قضایا 
تعاضر ۃ لعلَلَة تامسای کنت اتل( القار کن نار آیت لیلتھا سے 
العلماء عليه ونور الإبھان ٹي وجھه فھو مظھر الصلاح والعلم وا خلق ال جحید. 

ووھبیٰ کتابہ ھذا "فقهہ ا حلال وا حرام"ء فاطلعت عليهء فوجدته 
کتابا طیبا حسنا ثی موضوع موفق فی کاتبہ إی بیان وجہ ا حلال وا رام ٹی 
شؾ نواحيی ال حیاة الي نعیشھا حیؾ یلقی ربہ وجمع ٹی کتابہ ھذا بین 
نصوص الکتاب والسنة وإیضاحات الفقھاء الکرام ء وأخذ ۔عبداً الوسطیة 
والاعتدال ٹی عرض الواضیع؛ وتشبٔث باللب دون القشر والراحح دون 
الر(جوخ سن السائل سك :بالسذَة ق السائل النعنوض علیھا َََبالكَسَامم 
والرفق ٹي المسائل ا حتھد فیھاء وھذا هو دأب الصالحین من فقھاء الاسلام؛ 
فکان فریدا ٹی عرضہ؛ ممیزا قيی دقتہ سھلا ٹي اُسلوبە یعین الشتخصص پ 
البحث؛ ویخدم المسلم غیر اللتخصص, فجزی اللہ کاتبہ خیراء وجعل عمله 
ھهذا ٹی میزان حسناته إِن شاء اللہ تعا ی. 

أُسأل اللہ تبارك وتعا ی لە التوفیق والسداد وھو حسبنا ونعم الوکیل. 
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٠ مہ‎ 


مقدمھ4 
فضیلة الشیخ الفتی حمد ظفیر الدین الفتاحی 

الحمد للہ وکفی وسلام علی عبادہ الذین اصطفی ء وبعد ! 

فان الاسلام عبارۃ عن النظام الثابت الکتمل للحیاة ء الذي کلف الله 
سبحانہ وتعا لی بە الکائن الانسانی ء فکل من یعترف بالوحدانیة والرسالة ء ویؤمن 
بتعالیم الکتاب والسنة عليه ان یتخذ نظام ال حیاۃ اإاسلامی ء ویقضی حیاته ویعیش 
علی ھذا النظام والدستور إی آخر أنفاس حیاتہ . 

ومعروف أُن طبائع الانسان تحمع الأضداد ٹی ذاتھا ء ففیھا عاطفة ا خیر والبر 
والعروف ء بجانب شھوات النفس والمنکرات ء وفیھا الود والحب والألفة ء بحانب 
العداوۃ والنفور ء وتحب النصح وا جحاملة والتعاطف ء کما ترغب ق الافساد والشر 
وإثارة الفتنة . 

ولاصلاح ھذہ الطبیعة الإانسانیة ء و إِقامتھا علی الاعتدال بعث اللہ الأنبیاء 
والرسل فی کل عصر من العصور ء وجاء آلاف الانبیاء من آدم إلی خحاتم البیاء 
والرسل محمد کل الذین أُرشدوا الانسانیة إلی الطریق السوي الستقیم ء وفھوھم عن 
الزیغ والضلال ؛ وعرفوھم علی التمییز بین ا حلال وا رام والملسموح والممنوع ء 
وبشرھم علی إتباع الصراط المستقیم ء وأنذرھم بالوعید علی اختیار غیرہ من السبل ء 
وبین اللہ سبحانہ وتعا ی ٹی آخر کتابہ ا حلال وا حرام فی قالب الذأصول والکلیات ء 


پا ریس هیئة الافتاء بدار العلوم ٹی دیوبند (امند) . 


×کے 


2۵0 ۷ھ" مقدمة 


رضی اللہ عنھم ء وبجتھدوا الأمة ء ولعبوا دورا ھاما ٹی إبلاغہ ونشرہ ء واستنبطوا 
للسائل الفقھیة والحزثیات ی ضوء الأصول والکلیات الواردة فی الکتاب والسنة ء 
واستخرجوا الأحکام والمسائل ورتبوھا علی الابواب وقدموها للامة الاسلامیة کی تتم 
الاستفادۃ منھا عند مسیس ا لحاجة والتعرض للصعاب ء ویؤدي وا جب الاھتداء بھا 
ٹی الظلام ء ولا یفوز حزب الشیطان ٹی الاضلال والابعاد عن طریق ا حق والصواب . 

وکلما تقدمت الأزمان والعصور ؛ تطورت حوائج الانسان وضروریانہ ء 
وحدثت ا مسائل الستجدة التنوعة قام الفقھاء العظام بتوفیر الأحوبة علی هذہ السائل 
الستجدة ء وھی حفوظة حؾ الآن - وللہ ا حمد - فی مؤلفات ضخام ء ومتوارئة 
جیلا بعد جیل ؛ ولا یزال العلماء یستفیلون من ھذہ الٹجموعات القیمة وسوف 
یستمر الاستفادة منھا إِن شاء الله . 

وا حلال والحرام سواء یتعلقان بائحتمع الانسان أو با لیاۃ العائلیة ء یتعلقان 
بالاکولات والمشروبات أو بالکسب والعمل أو بشعب أخری من ا حیاة ء لا توجد 
أیة ناحیة من نواحیھا إلا وقد سلط الاسلام الضوء علیھا ۔ 

وقد ورد فی الکتاب کل من مسائل ا حلال وا حرام قال اللہ تبارك وتعا لی : 
خُرمَتا عَلَيیْكُمْ المَيَةَ وَالْثم وَلَحمْ الخٹریر وَمَا اَل لغَیْرِ الله بہ وَالْمنْحَقَة 
وَالْمَوقَوذذة وَالْمَرَذَةْ وَااً :. لح پر : 

٠ ۰ ۰‏ نر لے ںےہ اھ د2ی ۔ وص مہ ہہ وصح مہ م٢(‏ 

۰ : 00( ا 000ر )۳( 

وقیل ٹی البیوع : ىل وَأحَل الله الع وَحَرَمَ الرنا ہچ'' . 


۱ رقم الأیة : ۳ء من سورة : الائدة‎ )١( 
. رقم الّیة : ١۱ء من سورة : النساء‎ )٢( 


. رقم الأیة : ء من سورة : البقرة‎ )٣( 
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وقیل فی ا حمر وللیسر : فل إِلَمَا الْحَمْر وَالْمیْسر وَالأنصَابْ وَلأَزلاءُ 
رجْسْ مَنْ عَمّل الشَیْطان فَاجتَبُوۂ 4'' . 

وقیل ٹی کل مال الغیر وخاصة مال الیٹیم عن طریق غیر مشروع : فان 
لین أكلُونَ امُوال الْعامَی ظُلْمَا نما َأكَلونَ فی ُطُونهم ار وَسَيَصَلَوْنْ سَعرا گر ۱ 

وقیل ٹی ذم الکذب وعبادة الأصنام : ٦‏ َاجْتَبُوا الإخس من ران 
وَاجْتَبُوا ول الو گر ۱ ۱ 

وقیل فی الزنا والزناۃ : ل وَلاً تَقربُوا الڑّ٘ی إِلُ کان فَاحشَة وَساء 
سَبیلاً بك' ء ط الرَانیة وَالراني فَاجُلڈوا کُل وَاحد مَنُمَا منَةَ جَلدَة وَا َأَخُذکُم 
بهمَا رف فی دین الله ج4(“ . ۱ ‫ 
َ وقیل ٹی بیان حد القذف : ف وَالّذِينَ يَرمُونَ الّمْخْصّنات تم لم یآثوا بأَربَعَة 
شھداء فَاجْلدُوهْم نَمَاَينَ جَلَدَة وا'' . 

وقیل فی الاکل وللشرب : ط٭ أحل لَکُمْ الطّّات وَطَعامْ الّذينَ أوژوا 
تاب حِل لک اکم حِل لم 4 . 

یاأھا الرسل کلوا من الطببات واعملوا صالحا ء ظ یا اھ الِّينَ آمُواً كُلُوا 
من جات ما رکم و“ . 


. رقم الایة : ١۱ء من سورة : الائدة‎ )١( 
. رقم الایة : ١٠ء من سورة : النساء‎ )۲( 
. رقم الایة : ۲ء من سورة : ا حج‎ )٣( 

. ء من سورة : بی إسرائیل‎ ٢ : رقم الایة‎ )٤( 
. رقم الأیة : ٢ء من سورة : النور‎ )٥( 

. رقم الڈیة : ٤ء من سورة : النور‎ )٦( 

(۷) رقم الایة : ٥‏ ء من سورة : النور . 

(۸) رقم الایة : ۱۷۲ء من سورة : البقرة . 


رںی 
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رالأعائرک :اقَریة آکے' ضا جا ضراعاق لاق و رینت الکرعی 
ا حلال والحرام ء فقال عليه الصلاة والسلام : "الا لا یحل مال إمرأً إلا بطیب 
نفس منہ''' ء وقال ل نی موضع آخر : "لا یحل لکم ا لمار الأھلي ولا کل 
ذي ناب من السباع'''' ء وقال ہلل : '"'إن اللہ م یحل لکم ان تدخلوا بیوت أھل 
الکتاب إِلا بإذن ولاضرب نسائھم ولا اکل تمارھم إلا إذا أُعطوکم الذي 
علیھم"''' ء وقد تھی الببی لن عن ا خحظورات ںی أمور کثیرۃ مختلفة : "ان رسول 
ھی عن من الدم وٹمن الکلب وکسب البغی"۳ ء "کل ذي ناب من السباع 
فاکلہ حرام' وعن أبی ثعلبة قال : "حرم رسول اللہ للا حوم الحمر الأھلیة'''؟ . 

والأحادیث النبویة زاحرۃ با حلال وا حرام ء ذکرت منھا البعض علی سبیل 
الثال لیعرف بأن ساس ال لال والحرام وأصوما مبسوطة ى الکتاب والسنة ‏ 
وکل ما جمع ودون الفقھاء فیما بعد من أحکامھما ومسائلھما المتواجدة ا حفوظة 
ٹی کتب الفقه والفتاوی لدی الأمة ء والي تتخذھا الأأمة حؾ الآن مرجعا لاصدار 
فتوی ا لحلال وا رام إنھا کان علی أساس الکتاب والسنة وٹی ضوٹھا . 

وقد أُنباً البي گل أنه یأتِ زمان لا بمیز فی الانسان بین ا حلال وا رام : 
''قال عليه الصلاۃ والسلام : یأتی علی الناس زمان لا یبالی ا مرا ما أُحذ منہ أمن 
نقادل 1 من ر۳۸ رغے رفوے اطاڈل رطرم اوظیرر حا ولا 


. مشکاة الصابیح‎ )١( 

)٦(‏ مشکاة ۲۹.۔ 

)٢(‏ مشکاة ۲۹ ۔ 

.۲٤٢ : ص١ مشکاة‎ )٤( 

.۔۲٤٢‎ : مشکاة ص‎ )٥( 

)٦(‏ مشکاة ص :۲983ء 

(۷) مشکاة ص : ٢١٢۲ء‏ رواہ البخاري . 


یں 
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العلماء علیھما بالتحدید والتعیین ء لا یکٹرث الناس ہھما ء وقد صح عن النی لہ 
آوقال:(5ظائل ون رظرامیی جو ایت لا علمون کر من ان ۷ 
ولیعلم أن کل غذاء لە تأثیر ٹی ا حجسم ء فکل ما یتولد من اللحم والدم باکل ا حرام 
یسري فیه کل نوع من الشناعة والفساد ما یمنع صاحبه عن أعمال الخیر ء والبر 
والصلاح ء ویجرہ إلی الشر والحیوانیة ء وھم الذین یثیرون الفتنة والبلبلة والفساد ٹيی 
الأمة والبلاد ء ویحدثون الفوضی ویزعزون الأمن والسلامة ء ویتسببون ٹی سفك 
الدماء والقتل وا حرق والنھب والسرقة والاغتصاب حؾ تصل الاوطان إلی حافة 
الدمار وا خراب ء ولا یرتاح الشعب ولا یعم ا مدوء ٹی ا حتمعات ء ویصیب 
الشعب بالأرق ویقض مضاجعھم . 

وقد اُشار علیہ الصلاۃ والسلام إل مم حطب جھنم ہ فعن أأبي بکر رضي الله 
عنہ ء اُن رسول اللہ لً قال : "لا یدخعل الحنة جسد غذي با حرام''' . 

والفقھاء قد عرفوا ا حلال با یلی : "ا حلال فی الشرع ما أباحہ الکتاب والسنة 
أي ما أباحہ اللہ ء وضدہ ارام" ء وقالوا فی تعریف اخرام : 'المرام ضد الحلڈل ء 
قال الراغب ا حرام للمنوع منہ''' ء وقالوا نی الباح : ''المباح ہو ما یستوي طرفاہ یعیٰ 
۳۶۲ ۶۷۹ئ۰ 

صحیح أُن ھذا الکون باأسرہ قد خلق اللہ لانسان ء وبحق غم الاستفادة 
والتمتع بہ ء ولا یعيی ذلك أن یرفض التمییز بین ا حلال وا حرام ء ویترك طریق 


.۲٦٤٢ : رواہ البخاري ء مشکاة ص‎ )١( 
: ۴٣ض (۲):مشکاف‎ 

(۳) التعریفات الفقھیة . 

. الرجع السابق‎ )٤( 

)٥(‏ الرجع السابق ۔ 
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ا حق والصواب ىي املسموح وغیرہ ؛ ویصرف النظر عن الملشروع والممنوع ء قال 
ہر رر وس سو وتوہ 
وََا في الأَرْض جَمیّا می ء نم من ا حرام ما یکون حراما لذانہ ء ومنہ ما یکون 
سراااقہت رات اوک ن لن تع کطاماسد سم سنا 
ما هو دونە ء لکنە حرام ٹی جمیع الأحوال ء وا حرمة الثابتة بالدلیل القطعي والؾ 
لا تحتمل الناویل بجب ترکھا ویکفر منکرھا کما یکفر منکر الفرائض الثابنة بالدلیل 
القطعی ء نعم : إن اقترف ال حرام علما بأنہه حرام ولا ینکر حرمتہ فلا برق عن 
الإسلام وانما یکون آتھا . 

والعصر الراھن ھی عصر ال ادیة ء شذت فی الروحیة والتقوی وندرت 
الالثبات علی العقیدة والصفاء ثٹی العاملات والطھارة فی الأُأعمال والأخلاق ؛ 
وفکرۃ الإ حاد والابتعاد عن الدین قد بلغت لال ی أوجھا ء والحاجة ماسة فی مثل 
ہذہ الظروف للاعتناء بنشر المسائل الدینیة وبیان ا حلال وا حرام بین أوساط 
اللسلمین ء حؾ لا تختفی ھذہ اللسائل عن أُعینھم . 

ومن فضل اللہ العمیم وملّہ وإحسانه قد انتشرت شبکات ا لمدارس الدینیة 
ٹی أُرجاء البلاد کلھا ء ویتم عن طریقھا إعداد عدد کبیر من العلماء والمشایخ 
الذین یعمرون یمساعیھم الدعویة والتعلیمیة کل منطقة من مناطق شبە القارۃ ا مٰندیة 
والعا م اُجمع ویستفید منھم الخاصة والعامة . 

ومنذ مد بعید کانت ال حاجة ملحة مجحمع مسائل ا حلال وا حرام ا نتشرة 
ٹی کتب الفقه والفتاوی الختلفة ٹی مؤلف ء ونشر بحموعتھا باللغة الُردیة النطوقة 
ٹی شبہ القارة ا مندیة ء والتداولة ٹی معظم بلاد العالم ء فجحزی لغ ا کا 
الأستاذ الد سیف اللہ ال رما علی التفاتہ إلی ہذا ا انب ء وجمع ھنذا التراث 
النثور ٹی طي واحد بمجھوداته اللشکورة ء وقد سبق نشر مؤلفاتہ العدیدة الؾ 


رب 


فقہ ا حلال وا حرام مقدمة 


حظیت بالقبول العام . 

ولا شك أن الأستاذ ال رحمانی یتمتع بموہبة خاصة بتاز بھا بین العلماء 
الشباب المعاصرین ء ولە القدح العلّی ق الفقہ الاسلامی وخبرة واسعة لافتاء ‏ 
قد تخرج من جامعة دار العلوم الاسلامیة بدیوبند ء وینتمی إ لی أسرة علمیة 
معروفة . 

والکتاب الذین هو بین أیدینا جامع من کل ا حوانب ء لغتہ سھلة وفصیحة 
وأسلوبہ سلس خلاب ء تمت الاستفادة فیھا من المراجع العتمدة ء واختار الؤلف 
اللسائل والأحکام بالتبصر والدقة ء وأجاد فی ترتیبہ وتحذیيه ء اُرجو ان یتحقق نافعا 
للاأمة ویقوم بواجب إرشاد الملسلمین إلی ما ینفعھم . 

وو الله جل سِا :ان یتقبل مساعيه الدینیة الشکورة ویعم نفعہ ٹی 
اللسلمین وما ذلك علی اللہ بعزیز ء ربنا تقبل منا إِنك أُنت السمیع العلیم ء وصلی 
الله وسلم علی البي الأأمی وعلی آله وصحبہ أُجمعین . 


طالب الدعاء 
محمد ظفبرالدن غفرلہ 


۸/ریع الخر ۲٣ء‏ لمت العام بدار العلوم دیوبند 


فقه ا حلال وا رام بین یدي الکتاب 


بین یدی الکتاب 


اعت شارپ: افاانت رالضااة و ااسلم علی فی الرسلق وعلی 
آلہ وصحبہ اُجمعین ء ومن تبعھم باحسان إی یوم الدین ء وبعد! 

فان المیزة ال بمتاز بە الانسان عن أحری ا حلائق ء ھی قنتعه بالعقل 
والوعي ء وقد أُودعت ق فطرتہ موھبة التمییز بین ا خیر والشر ء وانطلاقا 
من هذہ ا موهہبة الفطریة قد کلف الانسان بالأحکام الشرعیة ء وقرر الشارع 
منھا حلالا وحراما ء ومن الأعمال ما تستحب مارستھا ویٹی علی فاعلھا ‏ 
ومنھا ما یکرہ اقترافھا وتستنکر ء ومنھا ما فیه السعة ویخیر الانسان إِن شاء 
فعل حسب ظروفه وأوضاعه وإن شاء ترك ء وھذہ ا خیارات واللزومات ھی 
الي عبرھا القرآن ب " التکلیف " . 

والأحکام ال وجھت إ ی الانسان بصفته مکلفا تحیط بمیاته کلھا 
من ا مھد إپی اللحد ء وھی مرصودة متوفرة قي ثنایا الکتاب والسنة ء ورتبھا 
قالب نظام ال حیاۃ الکتمل ؛ وہذا منة منھم علی رقاب الأمة ء فجزاھم الله 
خیر ا لحزاء عن هذہ الأمة المرحومة ؛ فالفقهہ الاسلامی لیس إلا عصارة 
ما احتوی عليه الکتاب والسنة ء وم تستخدم ي تدوینە وترتیبه إلا العقول 


ری 


فقه ا حلال وا رام بین یدي الکتاب 


الفائقة والأذھان الئیرۃ الفاضلة ا لممیزة ٹی التاریخ الاسلامی . 

وحیث تم استیعاب العبادات والمعاملات والأحوال الشخصیة 
والأحکام الاجتماعیة ٹی کتب الفقه ء قد اھتم الفقھاء بجمع المسائل والوقائع 
الي تکثر وجودھا ٹی الحیاۃ البشریة ء وبوجە خاص نجد لدی فقھاء الأحناف 
مختارات من مثل هذہ ال مسائل ترصد ضمن "کتاب ا حظر والاباحة"' کما 
ذکرھا بعض الآخرین من أُھل العلم ضمن " کتاب الاستحسان " أو ''کتاب 
الکراھیة'' ء فقد جمعت تحت ہنا العنوان اأُحکام مفیدة کثیرة الوقوع فی 
مختلف شعب ال یاة الانسانیة ء وکنت أود منذ زمن بعید أُن أُقوم باختیار 
اللسائل اليي یذ کرھا الفقھاء تحت ہذا العنوان ء وأجمع مھا فی مؤلف مع 
زیادة الاھتمام بذکر ہمدي النیي لہ وسننہ فی السلوك الیومی حیلاً إللٰ کتب 
ا حدیث ا لمعروفة الموثقة ء لأن خلاصة حیاۃ ال مسلم لیست إلا اتباع ھذہ 
السنن والاہتداء بھدیه . 

وقد تعودت ا از مثل ھذہ الأعمال فی شھر رمضان البارك وقت 
الفراغ لمثٹل ھذہ المھمات لأجحل حصول الاجازۃ الفصلیة ثی مدارس ومعاهد 
المند ء ومن حسن حظي ان وقفت لزیارة ا حرمین الشریفین ول مرة فی عام 
۲ھ ؛ وکان تحت یدي عمل تآألیف " قاموس الفقہ " الذي الفتہ نی 
اللغة الأردیة ء وجمعت فيه الأحکام والمصطلحات الفقھیة وفق ترتیب 
حروف ال معجم ؛ ومت طباعتہ من المند وباکستان فی خمس جلدات ضخمة ؛ 
وقد شق علیٗ الاعتناء بتألیف ھذا القاموس أُثناء السفر لکثرة الاحتیاج إ ی 
اللراجع ء وعدم ا مقدرۃ علی اصطحاب مثل ھذہ المراجع الکثیرة ٹی السفر ‏ 


فقه ا حلال وا رام بین یدي الکتاب 


فخطر ببالی ان عمل ' قاموس الفقه " ء وإن لم یمکن الاستمرار فیه فی السفر ‏ 
ولکن یمکن إنحاز ذلك العمل الذي استحوذ علی الذھن ء ول أوفق لە بعد 
فانعکفت علی تصفح الکتب آیاما ء واقتبست منھا أشیاء ء وصورت منھا 
بعض العبارات وجمعت الواد الکافیة ء وشرعت ق التألیف أثناء السفر ‏ 
وکتبت آکثر من باہین خلال إقامی فی ا حجاز ء وکتبت صفحات منە تیمنا 
عند مقام إبراھیم بالملسجد ا حرام ء وعند الصفة با مسجد النبوي الشریف . 

وکنت أتوقع أن آنحز شطرا کبیرا من ھذا الکتاب ف السفر ء ولکن 
قد بدا لی ان أمثالی من العصاۃ أیضا أُن یرغبوا ٹی شيء سوی الذ کر والعبادة 
ولا یرتاحون إِلا بالانشغال ى الأوراد والوظائف ى ھذا المقام الشریف ؛ 
فرحعت إپی ا ند أواخحر شھر رمضان البارك ء ول آئمکن من الانحاز إلا 
یسیرا ء ٹم انشغلت بالرحلات ا مدرسیة والمسؤلیات الإاداریة ء و م ألتفت إلی 
ھذا العمل حؾ بدأ شھر ذي القعدة ء ومنذ منتصف شھر ذي القعدة حؾ 
انتھاء شھر ذي الحجة عام ٣٢١١١‏ ھ قد أمفیت تآألیف ھذا الکتاب ؛ 
ما وجدت السعة فی الوقت ى بدایة العام الدراسی بخفة الثقل الدراسی فی 
البدایة ء وخلال هذہ الفترة ما تمکنت من ترتیبہ وتحذیبه ء وقدر ما حۂحت 
محاولي هي بین أیدیکم . 

وقد راعیت فیه ذکر نصوص الکتاب والسنة ء قبل ذکر نصوص 
الفقھاء ء والتزمت ان تکون نصوص الکتاب والسنة مقدمة علی اجتھادات 
الفقھاء ‏ وأقوال الشارحین . 

والنسخة الأُردیة من هذا الکتاب قد طبعت ي ا ند وباکستان من 


ری 


فقه ا حلال وا رام بین یدي الکتاب 
مختلف المکتبات آکٹر من مس عشرة طبعة ء وترحمته البنغالیة نشرت من 
بنجله دیش ء وبعض العلماء من أُھل السنة وا لحجماعة یقومون الآن بترجمته 
إلی اللغة الفارسیة ثي إیران ء واللغة التلغویة من أھم اللغات ا حیة المعروفة 
المنطوقة ثٹی جنوب ال ند ء یقوم بعض الشخصیات العلمیة بترجمته إلیٰ ھذہ 
اللغة ا حلیة أیضا ۔ 

وکنت أُئمیٰ منذ زمن بعید أُن ینقل هذا الکتاب إلی اللغة العربیة ال 
تعتبر لغة الاسلام الرمیة ء وحبھا متغلغل ٹی أحشاء اللسلمین ء وعیل إلیھا 
أبناء الأمة ا مسلمة بفطرتھم السلیمة ء فجزی اللہ خیرا صدیقي العزیز الأستاذ 
نثار أحمد القاسمی حفظہ اللہ علی أنہ حقق أُمنیی ھذہ ء و الأستاذ القا می 
من أفاضل التخحرجین فی أزھر ا ٰند - دار العلوم بدیوبند ‏ وتدرٌّب تدریس 
اللغة العربیة ثی جامعة ا ملك سعود بالریاض ء وقام بإدارۃ تحریر مبجلة " الثقافة 
العربیة ء وعمل کمساعد التحریر ٹی جرید "الداعي"' الصادرة من دیوبند . 

و قد سبق ان نقل فضیلته ا مقالات المختارۃ من کتاب لى ى القضایا 
اللعاصرۃ وذلك فی خمس ملدات بالأردیة - إلی العربیة ٹی مجحلدین ضخمین ؛ 
وقد طبع ا لد الأول قبل فترۃ وسوف تتم طباعته بالاضافة إلی ا جحلد الثانِ 
منە قریبا إن شاء اللہ ء وإنه کما یتمتع بموهبة النقل من الأردویة إلی العربیةء 
یتمتع ببراعة الترجمة من العربیة إلی الاُردیة كکذلك ء فقد ترجم کتاب 
الأذکار للإامام النووي ء وشرح الفقه الأکبر للشیخ عبد ال رحمن ا خمیس لی 
الأردیة ء وقد تلقت کتبہ ہذہ بالقبول العام ٹی ا ند ؛ بالاضافة إلی ذلك 
یکتب فضیلتہ با مواظبة فی جریدة "منصف'" الیومیة من کبری ال محرائد 


تا 


فقه ا حلال وا رام بین یدي الکتاب 


الأردویة ٹی ا ند ء ویقوم بخدمة التدریس فی قسم الاختصاص ق علوم 
ا حدیث بالمعھد العالی الاسلامی حیدرآباد . 

ای اقرحل حفاته آت غول لد لاس ارات و ازفا اق غلی 
وعمرہ وأعماله ء ویکتب لە النجاح ق الدنیا والآحرة . 

وم أقصد بتالیف ھذا الکتاب إلا ترسیخ ا حبة لأسوۃ الرسول گل 
امہ حر حصد الاکه رظ سی ترو لو ےھت کالہتيا ال 
یق نفوس ا سلمین ودعوغمم إلی العمل ۔مقتضی هذہ ا حبة والتوقیر ء فإن 
وصل النفع إلی أفراد ء ودبت السنن إی حیاتھم وإن قل عددھم ء فذلك ٹمرة 
جھدي ورغبي ؛ وبارقة أملي فی الآحرة ء وبالل التوفیق . 


خالد سیف اللہ ال ر مان 
غرۃ/ شوال ۸٤١٢ھ‏ مدیر المعھد العالی الاسلامی ء حیدرآباد 
١٥‏ اکتوبر ۲۰۰۷م الأمین العام ٹحمع الفقه الاسلامي (اٰند) 


فقہ ا حلال والحرام 


الشریعة الا 2 وو 
٦سلامیة‏ : مبادثھا وأ 
و‌ 

صوفا الرثیسیة 


فقه ا حلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوما الرئیسة 


الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوها الریسیة 

تتطلق الشریعة الاسلامیة من تصور ان اللہ خلق ھذا الکون بأسرہ ء ویدہ 
وحدہ الأمر والنھی ء "الا له الخلق الله الُحَلی والنرکہ''' مو ا اکم فی الأرض فی 
الأثرض ویسجد لہ کل من قي السموات والأرض ‏ 'ِأَلمْ کر ان الله يسّح ل من في 
اسّماوات وَالرْضِ وَالطيْرْ صافات کُلَ قَذ عَلمَ صَللة وَكسِْیحَۂ الله عَليمٌ بما ین '' 
والنوامیس الکونیة کلھا لیست الُطوع إشارتہ ء ورہن أمرہ وفھیہ ء حؾ القمران 
ودوراففماء والسحاب اللسخر ہین السماء والأرض وازجائ والبحار الزاحرۃ 
وتلاطمھاء واللیل والتھار واختلافھما ء والأرض بنجادھا ورهادھا ء وبغودھا وسھوهاء 
وا مبال الراسیات ء کل ماض فی تثیل أوامرہ وتطبیق أحکامہ ء ومضطر إلی عبادتہ . 

ولقد خلق اللہ هذا الانسان - وھو أحسن ا حالقین ‏ خلیفة فی الأرض 
وجعل ما فیھا خادما لہ ؛ ولکن قرن خلقه وإکرامہ بالابتلاء والامتحان أیضا 
فمنحه قوة الارادة وطاقة ا حیار لینظر خاله وربہ ومکرمہ کیف یعمل ھذا الانسان 
ٹی الأرض ؟ وھل هو یعمل إرادتہ وخیارہ ٹی وجھتھا الصحیحة حتؾ یدرك رضا 
ربہ ء ویتحنب سخطہه وغضبہ بثباته علی ا حق بالانتھاء عن الغي والضلال أم 
یکون طیعا واہ وعصیا لمولاہ وتیعا ما بملی عليه الشیطان الذي هو عدو مبین 
للانسان ؟ ولکن الانسان کان ظلوما جھولا فاکٹر ما ینسی هذہ ا حقیقة ! 

فلا یعزین عن بال ھذا الانسان اللخلوق وإن کان مرا ٹی ھذا الکون إلا أن 
القصد الأصیل واحدف الرئیس من خلقه ان یعبد اللہ وحدہ وینخرط ںی مسلك عبادہ 


. ء من سورۃ الأعراف‎ ٥٥ : رقم الأیة‎ )١( 
. رقم الأیة : ٢٢ء من سورة النور‎ )۲( 


ف 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوٰما الرئیسة 


لصا حین ف٢‏ وَمَا عَلقتُ الْجن انس َِ لَُڈُون ۷ والواجب عليه ان تار 
الطریق الذي یو جب لہ رضا ربهھ ء ویثبت لہ الأجر والثواب تن الْحْكَمْ لا 
للگچ'' فلو م یکن حکم اللہ نافذا وقانون الله کما 
لک" فلو لم یکن حکم لے مو تر ھت 
عبر عنہ القرآن کی مواضع ختلفة ء فقال : ون لم يَحْکُم بما ُبزل الله اك 
مم الکاووں4''' ور لو َخکم بنا از الله ناك ُمْ الظَالُونگ“' 
ومن لَم يَحكُم بما أنزّل الله فَأََْكَ هُم افو نہ چوہ الانسان 
قی أُقضیتہ وتحلیلہ وتحرعہ نصییا لإآحر سوی اللہ فھو عندہ شرك ء ولا کان الیھود 
والتصاری قد اُحلوا أقوال الأحبار والرھبان محل ا حکم الإإاہھی أنکرہ اللہ بقوله : 
طاخذڈوا أحَارَمُمْ وَرَکهْمْ ارب من ون الله ء وکان النیی لٌٍٛ قد منع علی نفسہ 
بعض ما لم یحرمہ اللہ ء لم یرض بہ اللہ وقال ... فکما أُن تحلیل امرء حراما وتحرعہ 
حلالا من عند نفسہ ضلال وزندقة وغوایة کذلك تحرم حلال بدون نص بدعة 
ومنازعة فی حقوق اللہ واختیارانہ ء وکلاما فی العصیة سواء . 
۳۰ ڑ3+9×+ 
هو امنع ء و"الحرم' ہو سور الیئر الذي یمنع شیئا عن الوقوع فیھاے 

ےے۔ےے ےت 
العلماء لأداء ھذا الع ء وأحسنھا انضباطا وشمولا ما اختارہ العلامة الآأمدي حیث 
قال : "ما ینتھض فعله سببا للذم شرعا بوجه ما من حیث هو فعل لە" ۔ 

وقید "ما بیتھض فعله سبا للذم" قد حرج الواجبات والمستحبات عن 


. ء من سورۃ الذاریات‎ ٢٥٥ : رقم الأیة‎ )١( 
. رقم الأیة : ۷٦ء من سورۃ الأنعام‎ )٢( 
. ء من سورة الائدة‎ ٥٤ : رقم الأیة‎ )٣( 
. ء من سورۃة الائدة‎ ٥٤ : رقم الأڈیة‎ )٤( 
. ء من سورة المائدة‎ ٦٤ : رقم الأیة‎ )٥( 
الأیة : ۳۱ء من سورۃة التوبة ۔‎ مقر)٦(‎ 


لت 


فقه ا حلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوٰما الرئیسة 


الحرام لأھما تستحقان اللدح ثي الشریعة لا الذم . 

وقصد بلفظة "' وجہ ما " استثاء الباح الذي یذم مرتکبە أحیانا ٹی بعض الصور 
لا فی جمیع الأحوال ء وا حرام مذموم ٹی جمیع الأحوال . 

و" من حیث ہو فعل لہ '' قصد منہ ان مباحا قد یستازم أُحیانا لترك واجب فیصیر 
مذموما من أحل ترك الواجب ولا فانہ غیر مذموم بہ ٹی حد ذاتہ ء وارتکاب ا حرام مذموم 
ووعحر ھا 

ویقول الإامام الرازي ان ا حرام لە أُربعة مصطلحات ق الشریعة ء ال حرام أو 
اعد اظرر ت لی الات 
تعبیرات ا رام فی الکتاب والسنة 

أُسالیب وتعبیرات ٹی النصوص استعملت لبیان معیٰ ا حرمة ء وھي : 

.۱١‏ استعمال صیغ الٹھی وللنع ء کما قال تعالی ظ لا الو الرکا اضعا ماق وا أر 
کما قال النبي ل : "لا یبع بعضکم علی بیع بعض"' رواہ مسلم'' . 

۲ استعمال لفظة الحرام ومشتقانہ ء کما قال تعالی : پل خزعت عَليکم ايك(“ . 

٣‏ التصریح بعدم ا مواز وا حلُ ء کما قال تعالی : ٢‏ وَلَ بَحلَ لكُمْ ان أذُواً مك 

. ٥٥١/١ انظر : الاحکام ٹی أصول الأحکام‎ )١( 

)٢(‏ انظر : ا حصول ف علم الأصول ۱۹/۱ ۔ 

(٣)رقم‏ الأیة : ١٥۱۳ء‏ من سورة آل عمران . 

)٤(‏ مسلم : عن ابن عمر رضي اللہ عنه ؛ باب تحرم بیع الرجحل علی بیع أخيه ء رقم 

ا حدیث : ۳۸۱۱ . 
(۹) رقم الایة : ۳ ء من سورۃ الائدة . 
)١(‏ رقم الأیة : ۲۲۹ ء من سورة البقرة . 


ت 


فقه ا حلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأأصوها الرئیسة 

.٤‏ أفعال وأعمال عینت ھا ا حدود الشرعیة ء کما قال تعا ی : ظ السٌارق وَالسَارقَة 
فافطَرا یه کا . 

. أعمال أوجبت الکفارة علی ارتکاھا ء ط فَكفَاره إِطعامْ عَشَرَة - الآیۃگ''‎ .٥ 

.٦‏ أُفعال أنذر علی ارتکابھا بعذاب الآحرة وَمَن یقُل مُڑمَا مَُعَمَدَا فَجَرَاؤهُ جَوَنَمْ 
خَالدًا فا وَغضب الله عَليه وَلعتَة وَآَعَدله عَذَايا عَظيمًا '' . 

۷ أعمال ني الامان علی القیام تھا ء "لا یز الزانی حین یز وہو مؤمن'““ . 

را کل رمع 0 800 

۸. جعل العمل انا ومعصیة طإ وَالمْهكمَ ار من لْعھمَا ب4 

۹. ئم إختیار تعبیر ینبأً عن امنع والاحتناب عنہ کما قال اللہ تعا لی : ظ وَاجَْبُوا 
قوّل لور م8 . 

۰ استعمال لفظاۃ انھي مکان صیغ تھی ء مثلا : " فغي اللہ "ء "نمی الرسول لے ' 
ینھون وما إلی ذلك . 

وأحیانا یقصد بصیغ النھی ولفظتہ ء وبعبارات تشیر إلی المنع والاجتناب أو 
إإدانة العمل وتقریرہ إٹما ومعصیة ء إظھار الکراہة "لا ا حرمة'' ویعرف ذلك بالقرائن 
وأأسباب النع وإدراك الطبیعة الشاملة للشریعة ء کما اُن صیغ الأمر ولفظته للوحوب 


)١(‏ رقم الأیة : ۳۸ ء من سورۃ الائدة ۔ 

. رقم الأیة : ۸۹ ء من سورۃ الائدة‎ )٢( 

. رقم الأیة : ۹۳ ء من سورة النساء‎ )٣( 

. رقم الایة : ۲۱۹ ء من سورة البقرة‎ )٤( 

. ۸۷۳ : ء سنن النسائي ء رقم ا حدیث‎ ۲٦٢٢ : جامع الترمذي ء رقم ا حدیث‎ )٥( 


ت 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوما الرئیسة 


اغحرم والکروہ 

وأما انحرم فمعروف ء وأما الکروہ فھو ما یقاربہ معن والفقھاء یستعملون 
صریحا لفظة " الحرام " علی ما یدل علی النع عنہ دلیل قاطع وما لا یوجد عليه 
الدلیل والنص القطعی تطلق علیہ لفظة الکراہة احتیاطا!'' ء فکأن والکروہ ٹی 
مقارنة ا حرام کالواجب ي مقارنة الفریضة ء والواجب یقارب الفریضة یأنم تارکه 
وھکذا الکروہ یقرب من الحرام ویأٹم مرتکبە ء وھذا ا حکم للمکروہ التحرعي ء 
والفقھاء أینما یطلق الکروہ یعنون بە التحرعي ء وى مقابلتہ الکروہ الثضزیھي ء 
وذلك یقرب من ال حواز ء فکل ما بخالف الاُولویة والاستحباب یسمی فی مصطلح 
الفقھاء بللکروہ اسر ''' 
اُصول وقواعد مھمة 

أشیاء قد وردت اأحکام فی الشریعة عن حلھا أُو حرمتھا ء لکن ھناك 
اأحوال ووقائع وأمور تحدث ق الیاۃ البشریة لا یوجد عنھا ا حکم الصریح فیھا ء 
ونما اأشیرت إلی أُصول وقواعد یمکن ثيی ضوٹھا تعیین ا حکم عن التحلیل والتحرم 
لتلك النوازل ثی الظروف الستجددة . 

وہذا طبیعی ان لا ینحصر أو یتحدد الدین الذي یخلد إلی یوم القیامة ولا 
یأتی بعدہ أي دین ء ىي الوقائع والتفاصیل ا حزئیة فحسب لا فیہ من صعوبة 
الاستیعاب ء وٹی بعض الأأحیان لا یلائم ذکر بعض لوقائع ا حزثیة الؾ>ی سوف 
تحدث مستقبلیا أمام عقول البشر ا حدودة القاصرة ء واما الأنسب ھا قيی مثل ھذا 
الدین أُن توضح ا خطوط ا جحلیة الأساسیة والمبادئ التوجیھیة الرائدة ومقاصد الشریعة 
وطبیعتھا ومذاتھا ؛ یمکن تطبیق السائل الستجدة ٹی کل عصر من العصور استتاءٗ 


. کتاب ا٢ حظر والاباحة‎ ۲٢٤/٥ انظر : الدر اللختار علی ہامش رد ا حتار‎ )٢( 


فقه ا لحلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوما الرئیسة 


إلیھا ویجعل اُساسا ومبدأً لاستنباط ا حکم . 

وٹمة عدد لا باُس بە من ھذہ القواعد والأصول توجد تتواجد ٹی الکتاب 
والسنة ء بالتصریح أحیانا أو بالاستنباط والاجتھاد ٹی حین آخر... وتوجد قواعد 
عن ا حلال والحرام لدی الفقھاء ھا من الأمیة ما لا یخفی بیجدر بنا الن ذکر ما 
هو الأھم منھا ۔ 
الأصل فی الأشیاء الإباحة والتحلیل 

ٹی مواقع عدیدة ذکر فی القرآن أُن ہذا الکون قد خلقہ اللہ لب آدم ى هُوَ 
الّذي خَلَقَ لَکُم ما في الأَرْض جمیعاً )4 ء وعرف منہ ان الانسان کما خلق 
لعبادة الله وحدہ ظ ََ عَلقْ ال َالإنس إِلا ليَقْدُون چ''' ء کذلك قصد بخلق 
الکون حولہ ترویح بی آدم وخدمتہ ء وقی الکون أُشیاء لا یمکن ان یستفید منھا 
اإإنسان إلا أُن تکون حلالا ء لأجحل ذلك نری الفقھاء یصرحون بأن الأصل ںی 
الُشیاء الاباحةۃ' وما دام لا یقوم الدلیل علی حرمتہ بیقی مباحا ء ہذا ہو رأي 
الامام الشافعي وإليه ذھب ا حققون من الفقھاء کأمثال الإامام الکرحی والرغینانی 
وغیرما“' ویؤیدہ الحدیث الذي رواہ الترمذي فی "باب ما جاء ٹی لیس الضراء" ء 
وابن ماجہ قی "باب کل ا بن والسمن' "ا حلال ما أحلہ اللہ ٹی کتابہ ء وا حرام ما 
حرمہ اللہ ٹی کتابہ ء وما سکت عنه فھو عفا عنہ'' . ویمکن الاستفادة من ھذا الأأصل ء 
فا حیوان الذي لم یذکر” فی الکتاب والسنة نہ حلال أم حرام ء ولا تنطبق عليه 


)١(‏ رقم الڈیة : ۲۹ء من سورة البقرة ۔ 
)٢(‏ رقم الآیة : ٢٥‏ ء من سورۃ الذاریات . 
)٢(‏ الأشباہ للسیوطی ۱۳۳ . 

. ۱۳۳ الأشباہ للسیوطی‎ )٤( 

. ٣٣١ انظر الأشباہ للسیوطیي‎ )٥( 


ت 





فقہ ا لحلال وا حرام الباب الّأول الشریعة الإاسلامیة : مبادئھا وأصوها الرئیسة 
الأصول المستنبطة منھما یتصور حلالا ء ولا یختلف حکم أنواع ختلفة من النبات 
والثمار ء أو یمکن تطبیق ھذا الأصل بوجەہ خاص علی الخترعات والمبتکرات 
والالات والاکتشافات الحدیئة . 
الأصل فی العفاف ا حرمة 

نظرا إلی ان قضیة عفاف الرأً وعصمتہ خطیر ومھم قرر لە الفقھاء أُصلا 
مستقلا وقالوا : 'إن الأصل فی الأبضاع ا حرمة'' . 
وعلی سبیل الال : شخص لە زوجات ہ وطلق واحدة منھن ء وم یذکرھا 
بالتقیید ء فتحرم عليه ا حمیع حؾ یعین الواحدة منھن ء وھکنا إِن طلق واحدة غیر 
معینة من ائحموع فتحرم ا حمیع حؾ تعینھا ولا تجوز لہ ا حامعة والمعاشرة الزوجیة 
معھن جمیعا قبل تعیین ا خاصة بالطلاق ء وہذا إذا کانت الحرمة ثابتة ء أما اذا کانت 
ال حرمة مشتبهة فھی لا تثبت بالشبهة والشك ء کما أن امرأۃ أعطت ئدیھا صبیا أو 
الرضاعة عثل ھذا النوع من الشك'"'' . 
الضرورات تبیح انحظورات 

الأصول الیي قررھا الفقھاء عن ا حلال وا حرام منھا ان الضرورات تبیح 
احظورات ء ویصبح ال حرام حلالا بالأعذار والاضطرار ء ویوجد اُساس ھنذا الأصل 
ٹی الکتاب والسنة ء فقد أباح القرآن کل ا میتة وا خنسزیر عند الاضطرار شریطة ان 
یکتفي یالقاء رمق ا حیاۃ ولا یتعداہ''' وورد فی ال حدیث ان "لا ضرر ولا ضرار' 
رواہ السیوطی نقلا عن الوطا للإمام مالك والبیھقی والحاکم فی المستدرك عن 


)١(‏ الأشباہ لان و اج 
)٢(‏ الرجع السابق . 
(۳) رقمالایة: ۱۷۳ء من سورة لبقرة. 


٤ت‎ 


فقه ا لحلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوٰما الرئیسة 


أبي سعید الخدري ظطلہ ء وعن ابن ماجه عن عبد اللہ ابن عباس وعبادة بن الصامت 
۵س ھگظ8أ“ؤ 

وھذا هو مقتضی الضرورة البشریة والظروف الطارئة ا حرجة ء ولأحل 
ذلك قد عرف ھنذا الأصل لدی الفقھاء أصلا ثاہتا لتطبیق الأحکام وتوضیحھا . 

هذا : وقد أضاف إليه العلامة السیوطي الشافعي الشرط الاحتیاطي اُن لا 
تکون الضرورة دون ما یرہ عليه من ا حرام ء فان کانت فلیس لہ إِذن فی إِتیان 
ا حرام ء وعلی سبیل الثال : إِن آکرہ علی الزنا أو قتل انسان آخر ء فلا بحل لە 
ذلكء لأن حفیة ضیاع مه ادن من الزنا والقٹ ل٢‏ 

ویوجد ٹی کتب الفقہ ممات الأحکام الیي ترجع إی ھذا الأصل ء مثلا : 
تعلقت اللقمة ثی ا حلق ولا بجد مشروبا سائلا یدفعھا غیر ا خمر فیجوز لە شرب 
لغ ےھر صحافظ کلرة لکگی طئ 2 ۳۷ رت فات مل سیت سعا 
ویجد عند رفقة السفر ما یسد بە ا لموع فیجوز لە أکلە بدون إذنہ“' ویجوز لبس 
ا حریر إِن لم بجد غیرہ لستر العورة أو اُداء الصلاة*”' ومسألة جواز العلاج والتداوی 
با حرام تتعلق بذا الأأصل ء والاضطرار الذي یبیح ا حظورات مؤقتا إما اُن یکون ما 
لا مفر منہ ولا مخلص ؛ کخشیة ضیاع النفس بدونہ ء أو یکون ما یخشی وقوعهہ 
ٹی الشقة والصعاب ال تراکمة إِن لم یغترفھا ء والأول یسمی ٹي مصطلح الفقھاء 


)١(‏ انظر : کتاب الؤطا : عن عمرو بن بجی المازن عن أبیە ء باب : القضاء فی الرفق ء رقم 
الحدیث : ٣٦ء‏ ابن ماحقة : رقم ا حدیث : ۲۳٣٢‏ . 

. ۱۷٢ - ۱۷۳ انظر : الأشباہ للسیوطی‎ )٢( 

(۳) انظر : الأشباہ للسیوطی ۱۷۳ - ۱۷٢‏ . 

. ۲۳۸ /٥ انظر ا ٰندیة‎ )٤( 

. ٦١۸ /١ انظر : الفتاوی التاتارخانیة‎ )٥( 


ىت 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الأول الشریعة الاسلامیة : مبادئھا وأصوما الرئیسة 


''بالضرورۃ" والثان "بالحاجة'''' والأاصل عند الفقھاء أُن ا حاجة تنسزل منزلة 
لضرورۃ''' ویساوي حکتھا . 

والشرط الأساسی هٰذا الأصل اُن یکون ذلك بقدر الضرورة ء فان اضطرت 
الرأة لکشف العورۃ عند الطبیب فلا یحل ھا الکشف إلا اللوضع الذي دعت ال حاجة 
للکھیا رر نار مر اگ 
الاحتیاط فی التحلیل والتحریم 

إِن الشریعة الاسلامیة قد راعت الاحتیاط البالغ فی التحلیل والتحرم ء فإِن 
احتمعت جوانب ال حلال وا حرام ٹی شيء فیرجح جانب ال حرام . 

اس لال وطرم زاغای ہر علی ال۹۷ رض ررت سض 
عن النبي كل عثله ء لکن العلامة العراقی قد صرح بأنہ غیر صحیح لاأصل لە وإما 
مرطزل فا شی سسارس آاظاستا کی لالاتعل مت 
والاعتبار کما تؤیدہ طبیعة الشریعة العامة الشاملة . 

وھذہ القاعدة الفقھیة الذکورۃ تستمدٌ مما روي عن الببی َل ''اُن ا حلال 
ین والحرام بین وبیٹھما مشتبھات'''' فینبغي التجنب عن ھذہ المشتبھات أیضا ء فان 
من یرعی حول ا حمی یوشك ان یقع فیه ومن لا یتجنب عن المشتبھات یوشك ان 


)١(‏ انظر : الأشباہ للسیوطي ۱۷٦‏ ۔ 

. ۱۷۰ انظر : الأشباہ للسیوطي‎ )٢( 

. ۱۷۰ انظر : الأُشباہ للسیوطي‎ )٣( 

. ۱۰١۹ انظر : الأشباہ لابن حیم‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : الملرحع السابق ۔ 

)١(‏ وانظر : صحیح البخاري ء برقم ا لحدیث : ٢‏ ء کتاب الامان ء باب فضل من 


استبراء لدینە ۔ 
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یقع فی ا حرام ء والتولد من البھائم باحتلاط ا حلال وا حرام من ال حیوان یعتبر حراما 
احتیاطا ء وإن رمي السھم علی صید فوقع الصید علی ا حبل أولا تم سقط علی 
الأرض ء فیحتمل أنە مات بالسھم فیکون حلالا ویجحتمل أنە مات نتیجة السقوط 
والصدمة ء فیکون حراما فرجح الفقھاء جانب التحرم وحرموہ . 

وإن کان السکین ٹی ید مسلم ویعسك یدہ کافر أو بمر علی حلقوم الذبیحة ء 
فتحرم الذبیحة احتیاطا لمشارکة کافر ٹی الذبح!' ۔ 

وئمة مسائل کثیرة تبتینی علی ھذا الأصل . 
سد ذرائع الحرام 

لو یقصد المنع عن شيء فبالطبیعة یفرض المنع عن الاأسباب والدوافع والذرائع 
له ء والاساءة إی ذاتہ تبارك وتعا لی شناعة ووقاحة ء وذم الاٌرباب المختلفة الباطلة 
بجر إلی الاساءة بشأنہ تعالی ء لأجل ذلك ورد النھي ثي القرآن عن سباب آلحة 
الکفار''' أرید اللنع عن الزنا فمنع عن ا خلوۃ مع الأحني والسفورة وخلع ا ححاب 
سدا لذریعته . 

والمنوع ہو الحمر والربا ؛ لکن الني کل قد لعن علی الاأسباب والذرائع 
الی تعین علیہ وتشحعه أونثیر الرغبة فيه ء والمنع عن دوافع شيء فاسد بغیة الکف 
عن حقیقتہ أصلا یسمی ق مصطلح الفقھاء ب_ "سد الذریعة" والذي یکون فی 
ظاھرہ مباحا لکنه یؤدي إلی ما ہو المنوع شرعال' . 

ولکن ما ہو ال حد للذرائع الذي یکون منوعا أو یکون مسموحا ؟ سؤال 


)١(‏ انظر الأشباہ لابن حیم ٦١١‏ ۔. 
)٢(‏ انظر : سورة الأنعام ۱۰۸ . 
)٣(‏ انظر : الوافقات /٤‏ ۱۹۸ وإعلام الموقعین ۱۳٣/٣‏ وبعدہ . 


ا 
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بحتاج إلی الایضاح ء فإن الذرائع البعیدة وذرائع الذرائع لو یمنع عنھا لیشق علی الأمة 
ویقعون ى حرج شدید . 

وما أُشار إليه دونە علماء الأصول ٹی ہذا الخصوص یتمثل قی أربع درجات 
تو 
.١‏ الأُولی : تکون الذریعة دافعة للمفاسد بالتاکید ء وھی محظورة بالإجماع ء فان 
کانت ھی ممنوعة ٹی حد ذاتھا فلا خفاء ٹی عدم جوازھا لوجود سبب آخر للمنع 
وإلا' م یکن کذلك فسبب المنع هو کونە ذریعة للفساد . 
۲ الثانیة : لا بحزم کوها دافعة للمفاسد لکن یغلب علی الظن تسببہ ء وحکمه 
حکم الأُول ء لن الظن الغالب بیحل محل الیقین فی الأحکام العملیة . 
۳. الثالثة : یندر کوها دافعة للمفاسد ء فلا تعتبر ھی ولا یحکم علیھا بالمنع ء وھذہ 
الصور الثلاث قد اتفق علیھا الفقھاء . 
.٤‏ الرابعة : الذرائع الیي تسبب المفسدة فی حین دون آخر ء وتکون بین الدرجة 
الثانیة والثالثة ء ویتعارض فیھا الأصلان : ونجتمل ا لحانبین جانب یقتضی جوازھا 
لأن الشریعة قدأبقاھا مسموحة فی حد ذاتھا ء وجانب یتطلب أُن نع عنھا ء لأھا 
تحر إی اللفسدۃة أحیانا ۔ 

والأحناف والشوافع قد وضعوا ا لحانب الأول محطة أُنظارھم و م یروہ کافیا 
للمنع عنه ء وا مالکیة نظروا إٰی ال انب الثایني وقرروا عدم جوازہ . 

مثلا إِنْ باع سلعة بعشرة دراھم مؤجلا إی شھر ثم اشتری نفس السلعة 
بخمسة دراھم خلال ا مدة الؤجلة وقبل تمام هذہ الد ء فالبائع قد استرحع عین 
سلعتہ وسلم خئمسة دراھم واستلم عشرة درھم ء فصار البیع ذریعة للربا عن طریق 
غیر مباشرة . 

یقول الامام أبو اسحاق الشاطی : إِن الأحناف والشوافع قد جوزا ھذا 


ت 
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البیع الزعوم ء وا مالکیة منعوا عنہ بناء علی اختلافھما ٹی ھذا الأصل . 

اُقول : لکن الواقع ان الأحناف أیضا قد فتوا بعدم جواز ھذا البیع وأمثالہ''ٗ ۔ 

المالکیة یرون ان صورقا الظاھر لا ٹتھم ء وإنما اللھم الذي یسترعي الانتباہ 
وھو النتائج وإرادة التعامل ء فیوجد ٹی جانب إِذن الشریعة ء وٹی جانب آخر حمایة 
إِنسان من إضرار إنسان آخر ء وال انب الثانی ُقوی مصلحة باعتبار ما یترتب عليه 
من المفاسد . 

ھذا وتشھد الروایات والأحادیث العدیدة بحرمة ما هو السموح أصلا لکن 
ورد الٹھی عنہ بناء علی تسببہ ٹی معظم الأحیان للمفاسد کال حلوۃ مع الاحبیق 
والسفر بدون حرم أو مع الأحانب ء وبناء الساجد علی القبور ء وشرط الاقتراض 
قی صفقات البیوع وأمثال ذلك''' فیکون ھذا النوع من الذریعة معتبرة ٹی عدم 
جوازها وأراہ أقرب إلی الصواب . 
التعاون علی المعاصي 

الأصل الذي سبق ذکرہ آنفا عن سد الذریعة قد نبعت منہ مسئلة التعاون 
علی المعصیة ء وماذا سیکون حکمھا ؟ ونظرا إلی ھذا اللأصل ینبغی ان تکون ھذا 
التعاون عین العصیة ء لأُٹھا تعارض الأمر الربانی ' وَتَعَاوَواً عَلَى البرْ وَاللْقوَی 
وَل نووا عَلَى الام وَالُْذوان پہ''' لکن بمکن اُن ینسائل أحد اُن التعاون البعید 
لو منع عنه لیشق علی الأأمة وخاصة ٹی ا لمعاملات والعقود ء وییتلون با حرج وا خناق 
الشایل ینتا الفریظة الاساشیة ترعی :الس وَالسُورزَلالا الضر والعثت فبالنظر 
إلی ھذین ا حانبین قد قرر الفقھاء بعدم جواز بعض صور منھا وجوز البعض منھا . 


(ٌاس سیر 
)٢(‏ انظر : الموافقات للشاطي ٣٥٢/٢‏ . 


. رقم الأیة : ٢ء من سورۃ الائدة‎ )٣( 


ا 
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وبھذا الخصوص یوجد التباین والاختلاف ىی تصاریح الفقھاء واجتھاداتم ‏ 
لکن یمکن القول ٹی ضوء ا جحزئیات والتصاریح الفقھیة الختلفة ان ثلاث صور منھا 
تعتبر معصیة ولا جوز . 
.١‏ الأُولی : ان یعمل عملا لا یقصد بہ إلا اللعصیةکتجارۃ الوسائل والآلات 
اللخصصة للھو واللعب والمعاصی ء کبیع الُصنام وصناعتھا وبیع وسائل الأغانِ 
والعازف وأشرطة الأفلام اماجنة وأغانیھا ونشر وطبع کتب وصورة ذات طابع 
إباحي التعاون الکتب والصور ا ماجنة ء فھذہ الأشیاء کلھا ذریعة للمعصیة ولا یقصد 
ھا إِلا إشاعة اللعاصی فلا خفاء ٹی حرمتھا ۔ 
۲ الثائیة :- ان یکون العمل مباحا ٹی حد ذاته ولا ینوی بە اللعاصي ء وانما توجد 
هناك دلالات وقرائن توحي کونہ مؤیدا ومعینا ٹی العصیة ء ویکون ہو علی علم بە 
فیعتبر هذا أیضا من التعاون علی المعصیة ونظیرہ ما قاله الفقھاء أنە یکرہ بیع الرقیق 
الأمرد علی من عرف أنہ المتعود لعمل قوم لوط ء أو بیع الأسلحة علی دولة تحارب 
العا لم اإاسلامی ء الي تسمی ى الصطلح الفقھی بدار ا حرب ء وذلك لأأن شراء الصبيی 
الأمرد من التعود باللواطة ء وشراء الدولة ای تعادي الاسلام واللسلمین الأسلحة ء فیھا 
قرائن واضحة ان استخدامھا تدم ٹی للعصیة والاضرار بالعا م الاسلامي . 
۳ الثالثة : ان یقوم بعمل ینوی بہ الاعانة علی العصیة وإن لم یکن العمل ٹی حد 
ذاتہ مخصصا للمعصیة وانما یکن استخدامہ للمعصیة ء فلا بجوز ھذا العمل أیضا ‏ 
لأن شناعة العمل إما اُن یکون باحتوائه علی المعصیة أوعا أرید بە من المعاصي رغم 
صحتہ ٹی حد ذاته ۔ 

فالصورتان الاُولیان ء کان العمل فیھما قبیحا وشنیعا من أُصله فاعتبرتا 
الإاعانة علی المعاصی ء قصد بە المعاصی أو م یقصد ء و الثالثة العمل صحیح 
وجائز لکن النیة والارادة قد صیرتہ شنیعا وممنوعا . 


وف 
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ا یل فی الشریعة 

من أھم المواضیع الحاصة با حلال وا حرام وأحطرھا ھی موضوع ا حیل ء 
وا حیلة ٹی اللغة "مھارۃ التدبیر " وٹی الصطلح الفقھی "إختیار التدابیر والخلص عن 
العاصی وا حرام 'الیؾ أباحتہ الشریعۃا' لأاحل ذلك قال البعض : " اِنما هو اشروب 
من ا حرام''' . فالحیلة اسم للتجنب عن ا حرام ولیس معناہا ارتکاب ا حرام ومحدع 

ولا خفاء ٹی ان الکتب الفقھیة قد ورد فیھا ذکر بعض حیل لا تسایر مع 
طبیعة الشریعة ولا تلائمھا ء ولا یع ذلك ان الفقھاء قد أُباحوا مثل تلك ا حیل 
او یشجعوفا ء وإنما القصود منھا البیان ان شخصا ما ارتکبە فماذا یکون حکمه 
وماذا یترتب عليه ء وقد أشار إليه ابن نحیم ردا علی أقاویل البعض ء فقال : 'إنما 
لع تار قعل كکللغ لکاع کب گت "۷ا رسا ع ضرر طیل للزاحفوآخردة 
قد لخص الامام السرحسي البحث با یلي : والدلیل علی جوازہ من الکتاب قولہ 
تعا لی ٢‏ وَخذ بيَدكَ ضغا فاضرب يہ وا تَحَثٗ ب''' ھذا تعلیم الخرج لأأیوب 
ذبحت عناقا باسم الشیطان فی قصة طویلة اُوردھا أھل التفسیر ‏ رمھم اللہ تعالی ء 
وقال تعالل طإقَلَما جََرَعُم بجَھَازِهم جَعَلَ الستقاة فی رخلِ أعی)''ء طإ کَذلك 
کلگا یوسُف پچ وذلك من حیلة ء وکان ھذا حیلة لامساك أحیه عندہ 


(١)اظر‏ الشرطً80/۳ 01 

. ٥٥٤ الأشباہ لابن بحیم‎ )٢( 

. ٦-٤ انظر : الاأشباہ والنظائر لابن بحیم‎ )٣( 
. ء من سورة ص‎ ٥٤ : رقم الأیة‎ )٤( 

(۹) رقم الایة : ٦١۹‏ ء من سورة یوسف . 
)٦(‏ رقم الأیة : ۷۲ء من سورة یوسف . 


ت 
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حینئذ ء لیوقف إخوتہ علی مقصودہ ؛ وقال جل جلاله حکایة عن موسی 
عليه السلام ط٢‏ قَالَ سََجدني !ن ھاء الله صَابرًا چ4 وم یقل علی ذلك 
اکس وت سام شا مت رج صحیح قال اللہ تعا ی ظ 
ِا تَقْولَنٌ لشّئْء إِتّي فَاعلٌ ذَلكَ غَدَا ‏ إِلا ان يَشَاء الله پر" ۱ 

راف تیر قسیر گل اه ہی 
ٹی شأن بی قریظة : ' فلعلنا '' أمرناھم بذلك ء فلما قال لە عمر رضي اللہ عنه ٹی 
ذلك قال عليه السلام : "' ا حرب حدعة '' وکان ذلك منە اکتساب حیلة ء ومخرج 
من الائم بتقیید الکلام بلعل ء ولا أتاہ رجحل وأخبرہ أنه حلف بالطلاق امرأنہ ثلانا 
ان لا یکلم أحاہ قال لە : ''طلقھا واحدة ء فإذا انقضت عدقا فکلم أحاك نم 
تزوجھا" وہذا تعلیم ال حیلة والاثار فیہ کثیرة ء من تأمل أحکام الشرع وجد 
العاملات کلھا بھذہ الصفۃڈ'' . 

وا حیل الیي ذکرها الفقھاء بیدو بدراسة بحموعتھا تأبیدہ ء وعلی سبیل الثال ء 
لو ادعت الرأة علی شخص بالنکاح ویآباہ الرحل ولا بینة معھا ء فالملشکلة ان 
الرحل لا یطالب بالطلاق ؛ لأنہ منکرالنکاح ء والرأة لا تستطیع عقد الزواج 
والنکاح الثانی ؛ لھا تقر النکاح معه ء فا حیلة فیه ان یطالب الرجل بأن یقول : إِن 
نکحتھا فھی طالقة وبہ ینفتح ٹا باب النکاح الشای''' ء أو قال أحد لزوجتہ : إن 
لم تطبخي طبخة نصفھا حلال ونصفھا حرام فأنت طالقة فعلیھا أن تطبخ البیضة مع 
قشرتھا قی قدر ملیئ با مر ء فا حمر لا یتسرب إلی البیضة لقشرتہ ویکون حلالاے 


. رقم الیة : ٦٦ء من سورة : الکھف‎ )١( 
. رقم الأیة : ٣۲ء من سورة : الکھف‎ )٦( 
کہ رو ٹر‎ 

. ٦١٤ انظر : الأشباہ لابن نحیم ص‎ )٤( 
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وال مر بییقی حراما ء وھکذا امرأة تطبخ ما نصفه حرام ونصفه حلال وتکف نفسھا 
عن وقوع الطلاق أبغض ا باحات علیھا ء وتحمی الأسرة والعائلة عن الانتشار 
والتفکک!' . 

وبعد إِمعان النظر فی ھذہ الصور من الحیل یتجلی ان ورایھا لا تکمن إلا عاطفۃ 
الابتعاد عن الحرام وإغلاق باب المعصیة والبحث عن ا حلال مع البقاء ٹی حدود الشریعة . 

وینبغی الانتباہ ٹی ھذا المقام ان محاولة ارتکاب ا رام والمعصیة متسترا 
با حیل ء أو إلقاء غطاء الدین علی الظلم والعدوان حرم وائم بلا ریب ء وتطاول 
علی داع الرب عز وجل ء فإ يُخادِغُون الله وَالّذِينَ آمُوا وَمَا يَخدَعُونَ الا 
ْفْسَُم کر وقد ذکر القرآن نزول العذاب علی طائفة من بی إسرائیل بسبب 
حیلھم ا مذمومة حیث کانوا یعدون فی السبت أو یتخذون بالحیل ا خاصة لصید 
الس ك ََقك فر ا گن 

وباب ا لحیل خطیر جدا للعوام والعلماء بوجهہ خحاص ء ولا ینبغي طرق بابھا 
إلا ٹی حاجة ملحة ء ویلاحظ ان الغرض منھا لدی السلف کان التجنب والابتعاد 
عن الحرام لا تحلیل ا حرام وتطییبه . 


7||] و وعفق)ہ 


. ٦٦٤ انظر : الأشباہ لابن نحیم ص‎ )١( 
. رقم الایة : ۹ء من سورة البقرۃ‎ )٦( 
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فقہ ا حلال والحرام 


الباب الٹانی 
العقیدةۃ والابمان 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


بناء العقیدة ٹی الإاسلام علی وحدانیة اللہ تباك وتعال وتتمحور حوٰاء والنظرۃة 
ااسلامیة للتوحید الا می الأجمع والأٹمل ء إذ تعی أُن الرب واحد ٹي ذاتہ ء فرد ٹی 
صفاته ء لیس لہ ند فی ملکهە ولا شریيك فی حقوق عبادتہ لا ٹی العامة منھا 
ولا اللخصوصة بە من الدعاء والسجود والذبح ء إِن عقیدة التوحید ٹی الاسلام تعنی 
أُن الله یدبر الأمر بنفسہ و ہو السمیع العلیم ء لا بحتاج فی تدییر الکون إلی حکام و عمال ء 
ولا لی أمراء و وزراء ء ولا تاج العباد للتقرب إليە إلی وسائط و وسائل ء بل ہو 
قرب إلی عبادہ من حبل الورید :٢ل‏ وکخنْ ارب إلیہ من خبلِ الوریدگہ''' وأشد ما 
یغضب اللہ ویجلب سخطہ هو ان یشرك بە واللہ اغیر من کل غیر ان فإإِكَ الله يف 
ان بشلرَك بہ ویر مَا دُوں ذَلك لمَن يَشاء وَمَن یُشلرك بالله قد اَی اِلْمَا عَظيمً''' . 

۰ لنظر : الاسامیة الشاملة المامعة لو حر نفخ قْ اجتمع روح الأمل 
ونشاط ا حیاة ء وتخلق المساواة البشریة وتمحو الفوارق العنصریة ء تنقذ الانسان من 
مھوی الیاأس السحیق ء وترجیہ ‏ رمة ربہ وعطفه ‏ وق جانب آخر ان قھرہ 
وحبروتہ بردع الانسان من إرتکاب ا حظور ویزعحہ من ا حرائم ء والتقرب إلی الله 
بدون وسائط واتعبد لە یرفع من قدر البشریة ویسمو با إلی بحم الکمال وکوکب 
ا حمالء والواقع ان تصور الاسلام للتوحید تصور لا مثیل لە ولا نظیر ء وأحکام 
الشریعة کلھا تتبع وتتبثق من هذہ العقیدة وتتمثل قی تحدید الاعتراف با والاقرار ‏ حا 
فالصلاةۃ مبد ھا توحید العظمة والکبریاء للہ ومنتھاھا الشھادة بوحدانیتہ ء وھل 


. من سورۃ ق‎ ٥٦١ : رقم الایة‎ )١( 
. ء من سورة النساء‎ ٦۸ : رقم الایة‎ )٢( 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


الصوم إلا إمتٹال لأمرہ ؟ ولا یکمل العبد صومہ یعلن : 'اللھم لك صمت' ولیست 
الزکاة إلا رمزا لقبول حکم اللہ فی ماله وٹی کل ما ٹی یدہ ء والحج زیارة لیت 
والأضحیة عقد العزم علی تضحیة النفس ى سیل اللہ وبذل کل غال و رحیص غ 
سبیلہ ء والخطبة قبل النکاح تعبر عن أنہ لا بحرم ولا یحلل إلا اللہ ء فبحکمہ حل 
الواحد للآخر ء وما أثر من الأدعیة والأذکار صباحا مساء ء ذھابا وإیابا ء قیاما 
وقعودا ء سراء و ضراء ء قي المنشط والمکرہ ء لیس إِلا اعترافا لعظمة ا خالق والشکر 
علی نعمائه والاطراح علی عتبتہ والاستعانة ب ٹی کل ما ینوب امرء ویصیبه . 

ولکن الأسف الشدید اُن عقیدة التوحید الیي کانت أکبر میزة وأغلی 
ثروۃ للمة الاسلامیة ء وکانت الأمم الأمحری تغبطھا و تراودھا ححؾ اقتبست منھا 
قی حیاتھا ولو صورة مشوهة ء ولکن الأمة الیوم تنساق وراء کل لون من الشركک 
وتحاول أُن تقع فی حفرتہ ونحری نحوھا بخطی حثیئة؛ فبدلا عن ان تعتز بعقیدة 
التوحید إِنھا تری فخر أو عزا ٹيی الخضوع للعباد والسجود للقبور وشد الرحال إلی 
الروایا والآستانات ء فیا للعار ! ویا للمذلة واغوان !!! 
ا حضور إلی الکھنة 

ااسلام یؤکد علی ان الغیب لا یعلمه إلا اللہ ء فلا أحد یعرف با بحدث 
مستقبلا فی ا حیاۃ البشریة ء وقد تھی الیل الاستخبار بالعرافین والکھنة ء وروي 
عن النبي لن قال : "من أنی عرافا فسلألہ عن شےء لم تقبل لہ صلاۃ أربعین لیلۃ''' 
وروی أبو ھریرۃ رضیي اللہ عنه اُن رسول اللہ لہ قال : "من انی کاھنا فصدقہ بما 
یقول فقد کفر عا أنزل علی محمد قل "۶ . 


)١(‏ صحیح مسلم ٤/۱٥۱۷/ح‏ ٣٣۲۲ء‏ رقم ا لحدیث : ٢۸۲٥‏ ء ونصہ : عن صفیة عن 
بعض آأزواج الببي عن الببي ظللَ قال : ' من أنی عرافا ء فسألہ عن شےء لم تقبل لہ صلاة أُربعین لیلة 
(باب تحری الکھانة وإتیان الکھان -- کتاب السلام) . 

(۲) لُوداؤد ۲٢٢/٤‏ / رقم ا حدیث : ۳۹۰۰٣‏ ولترمذي ۱/ ٦۶١۸‏ ء رقم ال حدیث : ۱٥١‏ واہن 
ماج ۱۱۷/۱ /رقم ال حدیث : ٦٦٤‏ ء عن أبي ھریرۃ مع اختلاف اللفظ . 


ری 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


ویدخل ثی ھذا الوعید کل من یدعی .معرفة الغیب ویخبر بالقدر ء وما یحدث 
ق التقل سن کا ا 7 ار 0 تھااسعلا ارح تام ھت 
أُو قائما بعرض الاُعاجیب قي الشوارع والقاعات ء و۳بحرم إعطاءہ شیا هدیة أو أجرة ء 
وإلایقان بأحبارہ والاعتقاد بصدقه کفر لایغفر کما صرح بہ الا علی القاری!''ٗ ۔ 
البدعة ومعرفتھا 

رتا ملین اظة نال اك تال قل رن طریق آغز الاب 
والرسل بکل ما یحبہ ویرضی بە ء فکل ماجاء بہ البي فلا وأحبرنا بہ خیر ورجمة 
وکل ما کان فیہ الخیر دل عليه الني کل بالتصریح أوییان الأصول والمبادی ۔ 

فلا بجوز بعدہ القص والتفصیل والاقتضاب والتشذیب ى الدین ء ولا بجوز 
اااضافة والزیادة فیه ء واإنھا تثیر الغضب الربانيِ ء وھذہ الاضافة ٹی الدین یسمی ںی 


مصطلح الشریعة 'بالبدعة'' فھی إیجاد واختراع عمل ٹی الدین ماثل للشریعة یقصد بە 
فان اسان اش ضا 


اأحدث بدعة أو آوی مبتدعا فعليه لعنة اللہ واملامکة والناس اأُجمعین“' ء وقد اشتد 


)١(‏ انظر : شرح الفقه الأکبر ص ۲٢٢‏ ۔ 

. ۳۷/۱ انظر : الاعتصام‎ )٢( 

ء٥٠٠٢‎ : صحیح مسلم عن جابر بن عبد الله ء باب تحخقیف الصلوۃ والخطبة ء رقم الحدیث‎ )٢( 
ونصه :عن جابر بن عبد اللہ قال إذا کان رسول اللہ كلٗ حطب أمرت عیناہ ء وعلا‎ 
: صوتہ ء واشتد غضبه ء حؾ کأنه منذر جبیش یقول : صحکم ومساکم ویقول‎ 
"'بعت أنا والساعة کھاتین " ویقرن بین اِصبعيه السبابة والوسطی ءویقول : " أما بعد‎ 
لغ کی اخحنث کاب ال۷ وعیر اندی دی عغد وفر الشور غدلھا وگکل‎ 
بدعة ضلالة ' نم یقول : " أنا وی بکل مؤمن من نفسه ء من ترك مالا فلاھله ء ومن‎ 
. ' ترك دینا أأو ضیاعا فإلی وعليٗ‎ 

. ۱۸٦۷ : انظر : صحیح البخاري باب حرم المدینة ء رقم ا لحدیث‎ )٤( 


گ 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


الصحابة والسلف الصا حون علی البدعة ء والأولیاء والأحیار من الأمة الذین تخترف 
البدع بآ مائھم ء کانوا أشداء علی البدعة ویذمونھا ویخالفونھا ء وکان ا حسن 
البصري یقول : "ا حالسة مع المبتدع تمرض القلب' ء وفضیل بن عیاض یقول : "من 
جالس المبتدع حرم من أسرار الدین و حکمہ ء وکان الشیخ عبد القادر ا یلان 
ینکر بوجہ خاص فی خطبهہ علی البدع''' ء وصرح بہ الفقھاءکراهة الاقتداء 
پالبند ع۴(" . 
والبدع الرائجة ثي دیارنا والراسخة ٹی أُذھان أھالیھا ء تطول قائمتھا مع 
الأسف ء ولا ترال تطول با حھالة والابتعاد عن الدین ء البعض منھا اعتقادیة وصلت 
إلی درجة الکفر ء والبعض الآخر عملیة ء ارتکابھا من الکبائر . 
ولا أرید ٹی ھذ١‏ القام ذکر کل واحد منھا بالانفراد ولا یسعه اٹحال ء 
وانما ُذکر بعض علاماتھا تکون أصلا للاسترشاد إلی ا حق والصواب ؛ 
وتتمیز بھا الصحة عن غیرھا . 
.١‏ العبادات الم لثبتت ى السنة تاأدیتھا بالانفراد ء لا تجوز تاأدیتھا والقیام بھا 
الاس۳2 
٢‏ ما ثبت فی السنة إمحفاؤہ بجب القیام بە حفیة ولا بجوز ا حھر فیه ء لأحل ذلك 
صرح الفقھاء بأن ''رفع الصوت بالذکر بدعة'“ . 


.٠۰۷ ۰: أنظر:فیوض یزدان ×ص‎ )١( 

. ٣٣٤/١ أنطر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٢( 

(۳) انظر : رد الختار ٣٣٥٢/٢‏ ۔ 

. ۳۷۵/۳ الفتاوی البرازیة علی ہامش ا ٰندیة‎ )٤( 


ری 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الٹانی العقیدة والإبمان 


۳. الشریعة لا تخصص لعمل وفتا معینا ء فان یقام ذلك العمل بتخصیص الوقت 
والاہتمام بتعیینه فھی بدعة ء فقد صرح الإامام الشاطي بأن إقامة العید بمناسبة 
تاریخ میلاد النبی لن بدعةا'ٗ ۔ 

 ةعدب لم ثثبت فی ا حدیث لعمل هیغة أوکیفیة خاصة ء ویلتزم بھا بذلك فھي‎ .٤ 
ففي عھد الامام مالك کان الناس فی الاسکندریة یجتمعون ویقرؤن سورة من‎ 
. القرآن الکریم جماعیا فَأَفی الإامام بیدعتہ‎ 

.٥‏ اي عمل یشعر بالزیادة أو النقص ف الدین ء أو یوھم اکٹر أعمیة لأمر غیر مھم 
فیمنع عنہ وصرح العلماء بیدعتہ حیؾ لا یورث الفھم ال خاطئ فی العوام 
۶" 0" 

.٦‏ لا یکون العمل واجبا ٹيی الدین ویلتزم بہ إلی حد یطعن علی ترکە و! ماله ویوھم 
بوجوبه فھو بدعة ۔ 

۷ یکون العمل حیرا و م یثبت فی ا حدیث اختصاصہ بە ء فھذا العمل أیضا لا یخلو 
من البدعة ء فقد ذکر ان ہشام بن عبد الملك قد ابتدع الأذان والاقامة للعیدین 
فأفی العلماء بیدعتہ وکراھتد'' . 

الاقیة رتو الملوث یق الاوہ اه اض مغلی سیل الال آت قات 
وطوائف من غیر السلمین یستخدمون بذلات وملابس بلون مخصوص ء فداً 
بعض الزھاد المزعومین بالترام لبس الاأُلوان الخاصة کاللون الأحضر أو الإأصفر 
فھی بدعة علی ما صرح بە العلماء“ . 


. ۳۹/۱ انظر الإاعتصام‎ )١( 

. ۳۲/٣ انظر : الاعتصام‎ )٢( 

. ۱۸/۲ انظر : اللرجحع السابق‎ )٣( 
. امرحع السابق‎ )٤( 


ری 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


وھذہ عدة اأُصول یمکن الاستنارۃ منھا فی معرفة البدعة ویتسیٰ التمییز 
پین ا حق والباطل ‏ وللتفصیل بیمکن مراجعة الاعتصام للإمام الشاطي ؛ وئی 
اللغ الأردیة طریق السنة للُستاذ محمد سرفراز خان ء والبدع الشائعة ٹی نظر 
فقھاء الاسلام لکاتب هذہ السطور . 

والواقع ان تقسیم البدع إلی الحسنة والسیئة ء وتحویز البعض دون البعض ء 
غلطة ووامة وغرور فان کل إضافة ٹي الدین بدعة ء وکل بدعة ضلالة ء کما 
قال كللكْ : ''کل محدثة بدعة وکل بدعة ضلالة'' ۔ 

ویقول الامام الشاطي : إِن ہذا التقسیم إلی الحسنة والسیئة لا یوجد با أي 
ذلل 2ع (۲, 

وذکر الشیخ أ مد سرھندي اللقب با حدد الثانی ان أیة بدعة لا نور فیھاے 
فھی ظلمة بحتة'' ء وللتفصیل راجع الکتب المذکورة . 
مکانة الصحابة 

الوساطة الیي وصل الدین عبرها إلینا أُوها واسطة الصحابة رضی اللہ عنھم ء 
وھم نخبة من أُصدق العباد الذین اختارھم اللہ عز وجل لصحبة البي لہ ومرافقتہء 
والواقع اُن من یطالع ویدرس تاریخ الع م والأأمم بالصدق والأمانة یعترف بأن سلوك 
ہولاء النخبة مع نبیھم لہ وقائدھم یندر نظیرہ فی أي قوم من أقوام العا م مع 
مقتداهم وقائدھم ء فلا مثیل ‏ حم بی ا حب والایثار والوفاء ء والتضحیة والتفانِ 
والفداء ء وبذل الأموال والطاعة والاتباع ء ومعرفة الرب واللمسئولیة والشعور 
با حاسبة ٹی الآخرة ء وا خشیة والانابة وحفظ کل حرکة وجانب من حیاۃ نبیھم 


. ۱۹۱/۱ انظر : الاعتصام‎ )١( 
. ۳٣/۲ انظر : الکتوبات لجدد الألف الثانی‎ )٢( 


ری 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


ء والملسابقة ٹی النصر والاعانة فی ضرورات الدین والاستغناء عن النفس والابتعاد 
عن السمعة والریاء ء والتحاشی عن النصب ولرتبة وھجر الرغبات ى الدنیاے 
وا جھد ا تواصل لنشر الاسلام ودعوتہ والاستمتاع بالأحلاق العالیة وسعة القلب 
واتحادہ مع اللسان والتجنب عن النفاق والمظامرۃ ء فھذہ هي صفات لم یتصف با 
تباع أُي قائد غیر الصحابة رضی اللہ عنھم ورضوا عنہ ۔ 

والإاعراب عن عدم الثقة بھؤلاء النخبة ء والئرثرة والانتقاد علیھم وإثارة 
البحث والنقاش علی اختلافاتھم یرادف اِضرار ساس الدین واستتصال جذورہ ٹی 
قالب الدین ء فان البیٰ لا یسلم من الادام والاندثار إِن ضعفت قواعدہ ء 
والأغصان لا تقاوم العواصف والعاھات إِن وھنت جذورها ء لأجل ذلك قد أنکر 
السلف الصا حون علی البحث وا ناقشة والاسترسال ٹی اختلافھم ء وأجمع أھل 
السنة وا حماعة علی ان جماعة الصحابة رضي الله عنھم ء ھم أفاضل الأمة وخیارھم 
بعد ا خلفاء الراشدین الأُربعة ء وھم نحوم بھتدی بھم رغم تفاوقم فی الأقدمیة 
والأحدثیة فی الاسلام وقی التضحیة والفدء والتفان''' . 

واختلافاتھم تعود إلی الاختلاف ی الفکر والاجتھاد ء فمن أصاب منھم فھو 
صائب ؛ ومن اُخطاً فقد اأحطاً ٹی الاجتھاد ء یثاب عليه ولیس من الضلال والانحراف . 

ومنذ نصف قرن أُخیر قد ظھرت کتابات ورسائل فی اللغة الأُردیة 
قد جعلھا بعض حملا الأفکار ا ملسمومة میزان عدل اَقر فیہ البعض من الصحابة 
مدعیا والبعض الآحر من یدعی علیہ ء وجعل نفسہ حکما بزعمہ وبداً یٹرثر ٹي 
الحاسبة والنقد علیھم - رضي اللہ عنھم - ولا شك أنە غوایة وضلال وخالف 
ما أوصی بہ البي کل عن صحابتہ ء ومشارکة مع العلم أو بدونہ ٹی الاضرار بالدین 
أُعاذنا اللہ وإیاھم من هذہ ا مھالك ۔ 


)١(‏ انظر :شرح الفقہ الأکبر ص ۱۷۸ ۔ 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الٹانی العقیدة والإبمان 


وھکذا لا بجوز الغلو ٹی شأن بعضھم علی منوال أُھل الرفض والتشی 
کالقول ''مولا علي" و"اللدد یا علي" و"یاعلي"' وما اُشبہ ذلك من الأقاویل والحتافات 
ء لأن أمثال هذہ الکلمات یوشك أُن تکون کفرا ء کما لا ینبغی کتابة ''عليه 
السلام' مع اسم أبي طالب وحسین بن علي - رضي اللہ عنه ‏ وقد روي عن أي 
حنیفة نفسه الانکار علی ذلك . 
فتنة إنکارالحدیث 

فتنة إنکار ا حدیث من فؾن العصر الکبری ء وحجیة أحادیث الرسول ظا 
ثابتة باللآّیات القرآنیة البینة الواضحة والأحادیث القاطعة ال حلیة ء وعدم الاعتراف 
بصحة انتساب ا حدیث إلی الرسول لن بالضعف ںی الین أو السند ء أو الانصراف 
عن معناہ الظاہري من القرائن ا لخاصة بسبب احتمال ا لعاین العدیدة ء واختیار 
لویل والتوجیہ فیہ شےء آخرء ویعمل بہ منذ عھد الصحابة رضي اللہ عنھم ء 
وھذا الاختلاف ق التاویل اختلاف فی ا خطاً والصواب لا فی اٰدایة والضلال ۔ 

لکن إنکار حجیتہ بأسرہ والزعم بعدم تبوتہ ومصدرہ للشریعة أو 
الاستھزاء به ء - کما فعل بہ ٹی عصرنا هذا رجال الاباحیة والإإا حاد والمتزعمون 
أنفسھم ء "بالتتورین والمتقدمین"' - ضلال وغوایة وتحریف ف الدین ء وا حدیث 
من حیث ا حدیث بیجب تعظیمه والعمل بە ء وأری ان إنکارہ والاستھزاء بە کفر 
أُو یکاد کفرا . 

وقد ذکر ملا علي القاري نقلا عن خلاصة الفتاوی ء وہذا نصہ : "من رد 
حدیٹا قال بعض مشاینا : یکفر ء وقال ا متأحرون :إن کان متواترا کفر ء أقول ھذا 


ری 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


ہو الصحیح إلا إذا کان رد حدیث الآحاد من الأحبار علی وجہ الاستخفاف 
والاستحقار والانکار''' . 

فعلی اللسلمین التیقظ والانتباہ علی ھذہ الفتتة الکبری ؛ لأن إنکارہ ٹی 
الواقع ھجمة علی أساس الدین وقواعدہ ومحاولة لاستٹصال جذورہ وتدمیرہ . 
إنکار تم النبوۃ 

الإممان بالرسول لن یشمل الإبمان بختم الرسالة وانتھاء سلسلة النبوۃ عليه لت 
وعليه إجماع الأمة ء یقول ملا علي القاري : 

' ودعوی البوۃ بعد الني کل کفر بالاجماع"' . 

وقی الأُشباہ والنظائر لابن نحیم ان من لم یعتقد بأن ابی کل حا النبین 
لا یکون مسلمال' ء وقی الفتاوی المندیة ان من یدعی بالبوۃ بعدہ کل یکفر ‏ 
وعقیدة ختم البوة ثابتة ومذکورۃ لدی کافة الفقھاء والملفسرین وا حدثین والتکلمین 
بکامل الوضوح ء لا بحال للانکار أو الریےة لأأي إنسان سلیم العقل والفکر . 

فمن یدعی بالنبوۃ بعدہ للٍَ لا بمکن ان یکون مؤمنا ولو کان ٹی ظاھرہ تقیاے 
ودعوی الإنمان والاسلام منە خحدعة لنفسه ء وق بلاد العجم قد ظھر ىي القرن 
الاضي رحل کذاب یسمی ب 'مرزا غلام أُ مد قادیانی'' وادعی بدعاوی ء منھا 
دعوی النبوۃ ء ولا شك ىي ارتدادہ وزندقہ وإإ حادہ وکفر من یعتقد بنبوتہ وصلاحہ 
ولمانہ : فھم کفار لا بجوز منھم ا مناکحة والموالاۃ والارتباط ء والابتعاد عنھم 
إظھارا للعلاقة مع اللہ ء والصداقة والموالاة معھم تبدي فقدان الغیرة وا حمیة الدینیة 
وشھادة للحرمان من حب الرسول کل ۔ 


. ۲٢۷ : شرح الفقه الأکبر‎ )١( 
. ٣۰٢ : شرح الفقہ الأکبر‎ )۲( 
. ۱۳۸ : انظر : الأٌشباہ والنظائر ص‎ )٣( 


رف 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


ویخدع البعض أُغھم من أھل القبلة ء وقد ورد النھي عن تکفیر أُھلھا ء لکنہ 
غلطة وتلبیس ء لن الرأد بأھل القبلة من لا ینکر بضرورات الدین وما ثبت بالنص 
القطعي یقول ملا علي القاري : 

'المراد بأھل القبلة الذین اتفقوا علی ما ہو من ضرورات الدین ء وأن ا مراد 
بعدم تکفیر أحد من أُھل القبلة عند أھل السنة أنه لا یکفر ما لم یوجد شيء من 
أمارات الکفر وعلاماتہ'''ٗ ء وذکر العلامة الشامی ان من أنکر من ضرورات الدین ء 
یکفر وإن کان من أھل القبلة ء ولا خلاف فیہ لأحد''' ء فالقادیانِ کافر وزندیق 
ومارق عن الاسلام - هداھم الله - . 
أصول التکفبر والاعتدال بین الافراط والتفریط 

إِن مسألة الکفر والإبمان مسألة خطیرۃ حساسة ء فلا یصح الاصرار علی 
إسلام من أُصیب بالفساد الاعتقادي ویستھزئ بالدین وأأحکامہ وینکر الأمورالثابتة 
قی الشریعة ء وتحاوز إی حد الکفر بأعماله أو أُقواله ء لأن الاسلام لیس عبارة عن 
الأماء ا خاصة بالمسلمین أُو تقالید الاباء والأحداد الوراثیة وانما هو عبارة عن اُمور 
بجب الإان بھا کشرط أولی. 

کما لا یصح أُن یفرط الانسان فی التکفیر ویحمل سیفه المسلول فی کل آونة ء 
ویکفر الآحرین ٹی اختلاف فرعی بسیطا کان أو عظیما ء ولا یرضی بأقل التکفیرء 
وقد ورد النھي فی الکتاب عن التکفیر بدون البحث والتحقیق والتبیب ء وتم التاکید 
عليه إلی حد لا یصح الاقدام علی قتل عدو مغلوب ىي ساحة القتال إن ادعی 


. ٣٥٢ شرح الفقہ الأکبر‎ )١( 
. کتاب الصلاة‎ ٣١٤/١ انظر : رد ا حتار‎ )٢( 


ری 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


بالإعان والاسلام رغم احتمال کذبہ''' لأحل ذلك قد أفاض الفقھاء البحث علی 
الأعمال والأقوال الیي تتسبب للکفر ویخرج با الرأ عن دائرة الاسلام . 
وینبغی إدراج بعض الاأصول المھمة عن الکفر ٹی ھذا القام ء وھی : 
.١‏ أي عمل یجر إل الاستخفاف والاستھزاء بالدین ء یکون کفرا کما یقول أحد : 
"لا أفھم ماذا کنب اللہ ہذا فی القرآن " فیکون ذلك کفرا''' ء وھکذا جب 
الاجتناب عن استخدام الایات القرآنیة فی المزاح والمواقع الغیر المناسبة حیؾ 
لا یکون استھزاء بہ ویوصله إی حد الکفر والارتداد ء وتلاوتہ ھزلا ومزاحا 
کفر بلا ریب ء وقراعتہ فی موقع غیر مناسب کالقول ق الأماکن المزدمة " 
فجمعناہم جمعا ' بخالف الاحتیاط ویخشی ان یکون کفرا' ۔ 
کو کل لک ال ان تو 2۸۷ا کر رت گام سا ات ا 
۳. إلبات الصفات ا خاصة باللہ جل وعلا لغیر اللہ کفر ء کمسألة علم الغیب ء فان 
عا م الغیب صفة بخص بہ اللہ سبحانہ وتعا ی ء ولا یعلمہ إلا هو ء والاعتقاد بأن 
النبی لل یعلم الغیب کفر علی أقوال السلف ء یقول ملا علي القاري : 
وذکر ا حنفیة تصریا بالتکفیر باعتقاد أُن البي کل یعلم الغیب لمعارضة 
قوله تعا لی ' قُل لا يَْلمْ من في السّمَاوّات وَلْأَرّض الْعَیْبَ الا ال کے ۳۳ , 


. ۹٤١ انظر : سورة النساء آیة‎ )١( 

(۲) انظر : شرح الفقہ الأکبر ص ۲٥۹‏ ء ورد المختار ۲۸٢/۳‏ . 
(۳) انظر : شرح الفقہ الأکبر ۲٥٢‏ . 

(5 )ارہ الھار غلی خاما الا نشار ۳ ۳اک 

. ٦٢٢ : انظر : شرح الفقه الأکبر‎ )٥( 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثانی العقیدة والإبمان 


ومن یؤول ٹی علمہ كل الغیب ویفرق بین العلم الذاتی والوممي والعطائي 
فھو أیضا ضلال وغوایة لمعارضة ما ورد ي الکتاب بالتصریح ء ولاملي ھذہ 

العقیدة إن م أقل بکفرھم فلا أأقل من احتمال الکفر . ( أعاذنا اللہ من ذلك ) 

.٤‏ وھکذا العاصی صغیرة کانت أو کبیرۃ تحلیلھا وتحویزھا والاستھانة بھا تفضی 
لی الکفر' . 

.٥‏ من أنکر من ضرورات الدین وما ثبت بالاجماع أو الدلیل القطعی فقد کفر ء 
وقد ذکر العلامة ابن ا ەمام ضمن بیان موجبات الکفر ''وکذا خالفة ما أجمع 
عليه وإِنکارہ بعد العلم'''' . 

ویقول ملا علي القاري : 

وقی جواھر الفقہ من جحد فرضا بجمعا عليه کالصوم والصلاة والزکاۃ 
والفسل من ال حنابة کفر ء قلت : وقی معناہ من ُنکر حرمة حرم بجمع عليہ "'' . 

فعلی السلمین ان بیحذروا من استھزاء الأحکام الدینیة وإنکار الأحکام 
الشرعیة ء ورعا یتطرق الکلام أثناء الراح وا حادثة إل تلفظ کلمة توجب الکفر ولا 
یشعر بہ ا کلم کالتمسخر باللحیة والسواك أو القول ٹی الصوم : "' لست آنا عدیم 

الأغذیة وفاقدھا حؾ أصوم " وھکنا أقوال یوشك ان تکون کفرا . 

فکما أُن إجراءِ کلمة الکفر علی اللسان یخرج الرأً من دائرة الإمان ء 
کكذلك بیخرج الانسان من دائرتہ بالقیام بعمل یکون کفرا صربحا وإن لم ینطق بلسانہ 

کالسجود للگصنام والوٹان ولغیر اللاٴ . 


)١(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 
)٢(‏ انظر : الرحع لسابق . 
(۳) انظر : شرح الفقه الأکبر ۲٥۷‏ . 
)٤(‏ انظر : اللرجع السابق ۔ 
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وتکثر الحزئثیات ٹی کتب الفقہ ما یمکن بھا ا حکم بی التکفیر ء وقد ذکرھا 
الفقھاء عامة ٹی باب الارتداد ۔ 

وإعراضا عن سرد کل جزئیة من ھذہ ا حزئیات حاولت الاکتفاء بذکر 
الأصول والقواعد الأساسیة ء بیمکن الاستنارۃ بھا ٹی تقریر الأحکام لکل جزئیة حادثة . 

ھذا : وإن مسألة التکفیر مسألة خطیرة ؛یجب الابتعاد بقدر الامکان عن 
تکفیر ال القبلة ء ولا ینبغی للعوام ان بحکموا بالکفر والإبمان بزعمھم ء وإنما علیھم 
بإاتحاذ الاحتیاط وا حذر ومراجعة العلماء الثقات وأھل الافتاء العتمدین ۔ 


مرۂؤووووںوعفق 


فقہ ۱ 
لال وا رام 


الا 
باب الْثالسٰ 

۱ 
یی 
الفطرۃ 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارةۃ وخصال الفطرة 


حصول النظافة والطھارۃ والنزاہة عن الأقذار ا لحسیة والمعنویة مما توحیهہ 
الفطرۃ البشریة ء و م یزل للنظافة والطھارۃ أثر ملموس ودور رائد بی إقامة الصحة 
وإیجاد السلامة ؛ بل ہما مساس مباشرة با خلق و المستوی الفكري ء وذلك مشامد 
وملموس فی الانحطاط الفکري والندھور ا خلقي للقوام الذین ألفوا النجاسة والقذارة 
وعاشوھا وتعودوھا فی أعما مم ونشاطاتھم ؛ حؾ ٹی طعامھم وشراہھم ء ولکن 
الاسلام أمر بتحصیل الطھارة والنظافة ٹی کل شأن من شؤون ال یا وٹی کل قطاع 
من قطاعاتھا ء و فرض علی المسلم الصولات مس مرات ى یوم ولیلة ء وأأوحجب 
لصحتھا الوضوء ء بل أکد الوضوء حیتؾ للتطوع من العبادات أیضا ء نم ٹی الوضوء 
یتکرر غسل الأعضاء التٍ کشفھا آکثر وتلوٹھا بالنحاسة أقرب کالیدین و الأرحل 
و الوجہ و شعر الرأس ء نم الید من الأعضاء الغسولة عضو مبجترح به امرء و یستعمله 
اکٹر من ا حوارح الأخری ء فقد أضاف الاسلام إلی غسلھالی امرفقین غسل الرسغ 
ثلاث مرات ؛ کذلك جعل لتنظیف الأئف الاستدشاق و للفم الضمضة وللأسنان 
السواك ء وعند ما یستیقظ الرء من النوم أمر بغسل الیدین ثلاث مرات ؛ لأنہ لا یدري 
ان باق ند ۲۴ ولا کات اطاجة زل نیل لان کله فا الاسلام لِذلكَ 
طریقا لطیفا حیث جعل الغسل یوم ا حمعة سنة وبالغ الني لٗ ٹی تأاکیدہ ء کما 
روي عن اوس بن اوس ء وما کان الشبان و الأحداث بزاولون العمل اکثر و بجھدون 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي عن أوس بن أُوس ء باب فضل الغسل یوم ا لحمعة ء رقم 


ا حدیث : ٦۹٤‏ . 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
أنفسهھم اُشد فتعرق أبدائھم ء و للڈوساخ بأُبدافنھم عھد قریب تحمعا فتطرق الاسلام 
پل حل هذہ الشکلة بحکمة عجیبة وبتدبیر حفی حیث أوجب الغسل مھا لا بد منہ 
ء وھو الاحتلام و ا حماع ء کما أمر بتطھیر الثباب و ترجیل الأأشعار و استعمال 
الطیب ونتف الابط والعانة ء ولو أصاب الثوب أو ا حسم من البول والغائط أو 
غیرہما من النجاسات شےء فقد أکد غسلہ وازالتہ تأکیدا بالغاء اذ ناط صحة 
الصلاة و اُداٹھا بتطھیرھا ؛ فالاسلام لم یقم بالأمر بالنظافة و الطھارۃ فحسب ؛ بل 
قدم لذلك نظاما عملیا ومنھاجا تطبیقا ء والنبي کل بیٗن کل ذلك وکشف البھمات 
مٹھا وسھل صعابھا بعمله و أُسوته . 
آداب الاستنجاء 

ومن أحکامھا الاستنجاء وقضاء الحاجة ء ومخصوص ذلك قد أوصی الني کل 
بأمور تضمن الطھارة والنظافة ء وتراعی ال حیاء والصحة البدنیة ء وکان العرب وققتئذ 
واقعین فی الاحطاط العمیق حیؾ کانوا یتصورون الاستتار أمرا غریبا مضحکا ؛ 
وجب بہ الببي کل وأمر بالاستتار ولو بجمع کوم من الأحجار والرمال إِن لم بجد 
ما یسٹر بہ''؟ٗ ء وکان من عادتہ لن أنه کان بیتعد عن اللساکن عند قضاء الحاجۃا' ء 


ء۳٣ انظر : سنن أبي داؤد ء عن أبي ھریرة ء باب الاستتار ٹی ا خلاء ء رقم ا حدیث‎ )١( 
ونصہ : عن النبي لہ قال : "' من اکتحل ؛ فلیوتر ء من فعل فقد أحسن ء ومن لاء‎ 
فلا حرج ء ومن استحمر فلیوتر ء من فعل فقد أأحسن ء ومن لا ء فلا حرج ء ومن آکل‎ 
فما تخلل فلیلفظ ء ومن لاك بلسانہ فلبیتلع ء من فعل فقد أحسن ء ومن لا فلا حرج ء‎ 
ومن آتی الغائط فلیستتر ء فان لم یجد إلا أُن یجمع کثیبا من رمل فلیستدبرہ ء فان‎ 
. " الشیطان یلعب ۔مقاعد بی آدم ء من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج‎ 

)٢(‏ انظر : سنن أبي داؤد عن الغیرة ء باب التخلیي عند قضاء ا حاجحة ء رقم ا حدیث ؛ 
ونصہ : ان البي هلٌٍّ کان إِذا ذھب المذھب أبعد . 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
وکان نیحب التحلی فی غابات النعل وغیرہ''' ء وکان ظل لا یرفع وبہ حیؾ یدنو 
من الأرض ء وقد ثیت عنہ فلا قضاء الحاحة ‏ الب مثل ما یوجد قی العصر 
77705" 

وھکذا نھی النبی کل ان یتحدث الرأ مع الآحرین عند الاستنجاء ء وأشار 
إلل غضب الرب سبحانہ وتعالی علیہ''“ . وکان لہ بیول فسلم عليه أحد الارین 
فلم یرد علیہ ء لأن الکلام ٹی أثناء ذلك یعارض الیاء . 

وإن دخعل أحد ال خلاء ومعہ ما فیہ ذکر اللہ فعليہ ان یترکہ فی ال خار ج٣‏ ء 
وقد روي عن نس بن مالك أن البي لللٌ کان إذا دحل ا حلاء ینسزع الحاتم 





)١(‏ انظر : سنن ابن ماجه عن عبد اللہ بن جعفر ؛ باب الارتیاد للغائط والبول ء رقم 
ا حدیث ۳٣٣‏ ء ونصہ : قال : کان اُحب ما استتر بہ البی حاجتہ هدف أو 
حائش تخل . 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن حذیفة : باب ثي الاستتار عند ا حاجحة ء رقم الحدیث : ۱۳ء 
ونصہ : أُن رسول اللہ لہ تی سباطة قوم فبال علیھا قائما فأنیتہ بوضوء فذھبت 
لأتأحر عنهہ ء فدعاني حؾ کنت عند عقبيه ...فتوضاً ومسح علی حفيه . 

(۳) انظر : سنن النسائي ٥۰/١‏ . 

)٤(‏ انظر : سنن أبی داؤد عن أبی سعید الخدري رضي اللہ عنه ء باب کراھیة الکلام عند 
الخلاء رقم الحدیث : ١۱ء‏ ونصہ : قال : معت رسول اللہ لن یقول : " لا یخرج 
الرحلان یضربان الغائط کاشفین عن عورتھما یتحدثان ‏ فان اللہ عز وجل بمقت 
علی ذلك' ۔ 

)٥(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن ابن عمر ء باب غ الرحل یرد السلام وھویول ؛ رقم 
ا حدیث : ٦۱ء‏ ونصہ : مر رجل علی الببي لہ وھو بیول ء فسلم عليه فلم یرد عليه ء قال 
أبو داؤد وروی عن ابن عمر وغیرہ أن ابی کل تیمم تم رد علی الرجل السلام . 


)٦(‏ الغیی ۱۰۷/۱۔ 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارةۃ وخصال الفطرۃ 
یترکہ فی الخارج 
ومکن إخحفاءہ فی ا حیوب فلا باُس فی الدخول بە ء وقدجوز الفقھاء ان یل فص 
الخاتم المنقوش إلی باطنہ أوبحفظ الاٗشیاء ا حتویة علی ذکر اللہ بالتستر حیث لا 
و ٠۔ےا )٢(‏ 

فان کانت النقود منقوشة بالأیات القرآنیة فلابس باطسافا یق اد 
ویجب علی کل مسلم أُن یحاول عند الاستنجاء للتجنب عن رشات البول بقدر 
الاستطاعة ء ولأجلہ قد أحب النی کل البول جالسا ء وقد روي عن عائشة رضی 
الله عتھا قالت:: من بقول اه گا بال قانما قاد مغردرہ“ ۔ وت کان :ارول تاتنا 
ٹر تذایلنی ہیں قد لت عن لن للا آئد بال قائما واعل لع سی غتر٣,‏ 
ویفضل أُن بیخار الانسان للبول أرضا رحوۃ حتؾ لا یتناثر وقد أوصی بہ النی لہ 

0( 
بالتصریح“' . 





زأت الام کات شر فی "ید رمول:آھ' ران عق ہرک 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن انس ء باب ا حخاتم یکون فیه ذکر اللہ یدخل بہ الخلاء 
رقم الحدیث : ۱۹ ء ونصہ : کان النبي کل إِذا دحل ال خلاء وضع خاتمہ . 

. ۱۰۸/۱ انظر : الغیی‎ )٦( 

(۳) انظر : اللرجع السابق ۔ 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عائشة ء وقال : ھذا أصح شيء فی الباب ۹/۱۷ ء رقم 
الحدیث : ٣۲‏ ء باب ما جاء ي النھي عن البول قائما ء ونص ال حدیث : قالت : من 
حدثکم ان البيي کان یول قائما فلا تصدقوہ ء ما کان یول إِلا قاعدا . 

)٥(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن حذیفة رضي اللہ عنه ء باب ما جاء من الرخصة ٹ ذلك ء 
رقم ا محدیث ۱۳ء ونص ال حدیث : ان رسول اللہ لن انی سباطة قوم ء فبال علیھا قائما ء 
فأیته بوضوء ء فذھبت لأنآحر عنه ء فدعانی حیّ کنت عند عقییه فتوضاً ومسح علی خحفيه . 

)٦(‏ انظر : سنن ابي داؤد ء عن أبيی موسی الأُشعري ء رقم ا حدیث : ۳ ء باب الرحل 
یتبواً لبولہ ء ونصہ : قال : إنی کنت مع رسول اللہ کل ذات یوم ء فراد أن بیول ء فأنی 
دمتا ٹی أصل جدار فبال ء نم قال كل : ' إذا أراد أحدکم ان بیول فلیرتد لبوله موضعا " . 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
ولا بیول معاکسا ‏ حری الریاح لاحتمال إصابة النحاسة وٹلوٹ الثیاب بر شاتہا'؟ . 

وقد بنیت حالیا ٹی بلادنا دورات الیاہ ٹی الّماکن العامة بشکل یضطر الانسان 
فیھا للبول قائما ء فلا باُس فی بسبب العذر وإلا کانت عادتہ وسنتہ گل البول جالسا ۔ 
ُماکن یکرہ فیھا الاستتنجاء 

لا یصح قضاء ا حاجة ٹی أماکن یتاذی بہ الناس فیھا ء ویضطر للاساءة 
والذم واللوم کالطرقات والممرات والظلال ال بر با الناس ویرتاح فیھا ء والواحات 
والبرك والعیون والاأحواض وغیرھا من الموارد والمناھل ء " اتقوا اللاعن النلاث : 
لبراز ٹی اموارد وقارعة الطریق والظل "''' . لھا توذي عامة الناس وتؤلھم ۔ 

زسکنا رک فاء اظغاساع اناگ اٹلرس رالعزک!' وآ رات گا 
و رمتہ لم یراع مصلحة البشر فحسب وانما شملت المخلوقات الأآحری أیضا ء فقد 
ورد الٹھی عن البول فی ا حر“ لأن فیہ إیذاء ا حشرات کما یجتمل أُن ینال 
الانسان جراءہ ۔مرارة اللدغات والعضات وھکذا ینبغی التجنب من قضاء 
ە3ی۷ی۶۷۷۷"ائ" 


)١(‏ انظر : الغیٰ ۱۰۷/۱۔. 

(۲) سنن أبي داؤد ء عن معاذ ء رقم ا حدیث ٦٢‏ باب المواضع الي ھی عن البول فیھا ء 
ونصہ : قال : قال رسول اللہ ٌ : ' اتقوا اللاعن الثلائة : البراز فی الموارد وقارعة 
الطریق والظل " . 

. ٦1٤/١ انظر : فتح العزیز مع شرح اللهذب‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : نیل الاأوطار ۸8/١‏ ء نقلا عن سنن أبي داؤد عن عبد اللہ بن سرجس ء تھی أُن 
یبال ٹی ا ححر . 

. ٥٤٤/٥ انظر فتح العریز‎ )٥( 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
.. ویکرہ الاستتحاء علی القبور وحوٰا ء وبحرم قی الساجد ولو کان ق إناء 
تلتمجازت قشمد یرت سی فو رق امو ری فو لافشن 
وکان للبی لن إِناء ِِيسٹظئ*"+9 

وبیالغ ٹی الاہتمام بصیانة الیاہ من النجاسة ء وقد أوصی بہ الني لہ بوجە 
خاص وآکد عليه بقوله ء "لا یولن أحدکم تی الاء الراکد"' . 

ولا یفھم منہ جواز البول فی ا اء الحاري لن ا مراد بقولہ ثللٌٍّ اُن ا ماء الراکد 
القلیل یتنجس بالبول فیہ فاکد بتصریحہ وإلا فان اماء ا حاري یکرہ فیه البول أیضا 
رغم عدم تنجسه لمعارضة النظافة الطبیعیة ء وبکثرۃ البول اُن تغیرت أوصاف الماء 
( من اللون والطعم والریح ) فیتنجس اماء وإن کان جاریا و کثیرا“' ء وھکذا ورد 
النھی عن الاستنجاء ٹی ا لحمام ‏ الخاص بالاغتسال - ۳ . 
الوضع اللندوب لقضاء ا حاجة 

ینبغی اختیار وضع عند قضاء ا حاجة یمد فی إحراج البول والبراز بسھولة 
ویخرج کامل اأُجزائہ ء ففی روایة بجلس علی شقہ الأیسر ویرحی شقہ ان“ ۔ 

ویرحی بدنه عند التطھیر واستعمال ا ماء ویوسع مابین الفخذی"' . 


. ۲۱۹/۱ انظر : الفقه الاسلامي وأدلته‎ )١( 

(٢):انظر‏ : الغیی 1۹+1 

)٣(‏ انظر : الترمذي ء عن أبي ھریرة ء کتاب الطھارة ء رقم ال حدیث : ۱۸ء ونصہ : عن 
لببي ثلٌ قال : " لا بیولن اأحدکم تی الاء الدائم نم یتوضأً منہ ' . 

)٤(‏ انظر : الغیٰ ۱۱۸/۱ ۔ 

: انظر : الترمذي ء عن عبد اللہ بن مغفل ء کتاب الطھارة ء رقم ا حدیث : ٢۲ء ونصہ‎ )٥( 
أن انی ھی ان بیول لرحل ٹی مستحمہ ء وقال : 'إِن عامة الوسواس منہ'۔‎ 

. انظر : اللغیٰ ۱۰۸/۱ ء نقلا عن الطبران عن سراقة بن مالك‎ )٦( 

(۷) انظر : خلاصة الفتاوی ۲٢/١‏ . 

یت 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
. ولا بجلس طوبلا علی مکان الاستتحاء لاحتمال إصابة بعض الأمراض 
الضارة ثمة ء ولکی لا یطول انتظار الآخرین إِن کانوا ھناك'''ٗ ۔ 

والکراسی الأفرنحیة المتواجدة فی دورات میاہ العصر لا یمکن قضاء ال حاجة 
عليه علی الوجہ ا مسنون ء وأری انە بخالف الفطرۃ السلیمة فینبغي الاحتراز عنه بقدر 
اامکان ء ولا بس فی الاستفادة منھا عند الاضطرار کعدم وجود غیرھا أو 
للحوامل والمرضی . 

ویندب تغطیة الراٗس عندہ کما روي عن أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنه ء 
ولا یدخل المام عافیا کیلا لوٹ الأقدام''' ء٠‏ وغند الاخول یقدم رحلہ لیسری 
وعند الخروج یخرج الیم أولا''' ء لأن شرف الیمی علی الیسری یقتضي بذلك ء 
وعند التطھیر لا مس فرجہ بالیمین ما ورد الٹھی عنہ“' ۔ 
الأدعیة ال اثورة 

وقد أثر عنہ للٌٗ اُدعیة هذہ المواقع ء فیقول عند الدخول : " اأعوذ باللہ من 
ای مات 1۳1۷ فی ہکڑھانم شیا سا0 ای اف ارضن 


. ۱۰۹/۱ انظر : الغیٰ‎ )١( 

. ٥۰٤/١ انظر : للغیٰ‎ )٢( 

(۳) انظر : الملرجع السابق . 

ء۱١‎ : سنن الترمذي ء باب کراھیة الاستنجاء بالیمین ء عن أبی قتادة ء رقم ا حدیث‎ )٤( 
ولصد × قن أبيد ان رسرل ال گا فی آت مس االرکل ذکره مت‎ 

ء٥‎ : سنن الترمذي ء عن انس ء باب ما یقول إذا دخحل ا حلاء ء رقم الحدیث‎ )٥( 
ونصہ : قال : کان البي لن إِذا دحل ا حلاء قال : " اللھم اِنِ اُعوذ بك من ا خبث‎ 
واحكخبائث " قال شع وقد قال مر آخعری :' آعؤذ بالل من لیف والحفیت آو الحبث‎ 
. ' والخبائث‎ 

.٦ ٦: انظر : سنن آئی داؤد ء رقم الحدیث‎ )٦( 


رن 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
فا حبث ذکور الشیاطین و " ال حبائث " إناثھم ء وقد سن التعوذ عند دخول ال حلاء 
لأن أماکن الأنحاس والاأقذار مساکن مرغوبة للشیاطین ۔ 

وإن کان قضاء ا حاجة فی الصحراء والفلات فیأتِ بالدعاء قبل رفع الثوب 
والتعری ء وإن کان ىي البنیان ونسی قبل الدخول فلا یتلفظ وإنھا یذکرہ فی قلبہ 
لکراہة ذکر اللہ سبحانہ وتعا لی ٹی هذہ الأماکن ء وھکذا إِن جاء العطاس فلا بتلفظ 
بالحمد ویذکرہ بقلبہ''' وبعد الخروج وقضاء ا حاجحة ورد عنه ٌٍّ دعاءان : 
,١‏ 'غفرانك''' ۰ ۲. الحمد لل الذي اذھب عيٰ الأُذی وعافان" . 

ویکفی واحدہما ء ویندب جمعھما ء وانما طلب الغفرة بھذہ ا ناسبة ما 
خلت ہذہ اللحظات من ذکر اللہ ء والتشکر لہ ما ان ا حزء الفاسد من الغذاء لو لم بخرج 
من ال حسم یتاذی بہ الانسان حیث لا یمکن تصور أي أُذی أکبر منہ ء وھذا من مننہ 
وقدرتہ الباھرۃ ال اأُراحت الانسان وعافتہ من ھذا الکروہ وا چشم بدون حول ولا قوۃ . 
استقبال القبلة 

کل ما حترم بعلاقہ أو انتسابہ إلی شےء حترم قد أمر الاسلام بالکف 
عن استقباله ٹی الاستنجاء ء وعینہ النبي لن بوصایاہ ء ومن أ"مہ استقبال القبلة 
واستدبارھا ؛ ومعیٰ الاستقبال ان یتوجہ إلیھا و معن الاستدبار أُن یجعلھا علی 
ظھرہ ‏ وروي عن أبي أیوب الأنصاري رضي اللہ عنه عن البي للٌّ أنه قال : 
"لا تستقبلوا القبلة بغائط أو بول ' ا٣‏ , 


. ۱۰۹/۱ انظر : الغیٰ‎ )١( 

.۷ : سنن لترمذي ء باب ما یقول إذا حرج من ا خلاء ء عن عائشة رضي الله عنھا ء رقم الحدیث‎ )٢( 
. ۳۰٣ ابن ماجە ء باب ما یقول إذا حرج من ال خلاء ء عن انس بن مالك ء رقم ا حدیث‎ )٣( 
رواہ الامام مالك ٹی مؤطاہ والصحاح الستة غیر ابن ماحه ء انظر : جامع الأُصول‎ )٤( 


الباب الثالث من کتاب الطھارۃ ٣٢۰/۷‏ . 


لگ 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 

وقد فرق بعض الفقھاء بین الاستقبال والاستدبار وجوز البعض منھم 
لمقغالے لانسشارق لات تصاق امت 

لکن الأصح اما یکرھان فی جیع الأحوال لاطلاق النھي ٹی ا حدیث 
بدون تفریق ء ولأن المقصود منہ احترام القبلة وہھی محترمة ٹی جمیع الأأحوال ؛ وقد 
ورد ٹی بعض الروایات عملہ لٌٍَ ٹی الاستقبال والاستدبار لکٹھا لا تساوی ںی القوۃ 
والاستناد إل ذفرجة الروایة الأخریٰ ء کما تل أن یکون ڈلك من عذر > لأن 
جوازہ ‏ م یعرف و م یثبت بأحادیئہ القولیة . 

وھکذا قد صرح الفقھاء بکراہة البول تجاہ الشمس والقمر مباشرة بدون 
حائل ء وإن لم یذکر ذلك فی ا حدیث ء وإن کان أمامہ جدار او شيء حائل فلا 
ا و ا 
اأدوات الاستتجاء 

لا یستنجی ولا یتطھر إلا بالید الیسری ء ویجوز الاکتفاء بالحجر أو با ماءء 
والماء أفضل ء ویستحسن ا مع بینھما' ء والنادیل الخصصۃة للتطھیر ٹی عصرنا 
لحاضر یحل محل الحجر ء وینبغي استخدام أقل جزء من الکف فٍ التطھیر ء ویفضل 
الاکتفاء ثلالة أصابع إِن تکفے ا“ وت کان لی سلپ القلثٹ کنا ردان 
ی۴۔ط۵ك ۳ ئن خی ان ون و تقالق یل مان 37د کلک نیک کل 


)١(‏ سنن الترمذي ء باب فٍ النھي عن إستقبال القبلة لغائط أو بول ء رقم ا حدیث : ۸ ۔. 
)٢(‏ انظر : الغییٰ ۱۰۷/۱۔ 

)٣(‏ انظر :خلاصۃ الفتاوی ۲٢/٢‏ ۔ 

. انظر : اللرجع السابق‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب الاستنجاء بالحجارۃ ء عن عبد ال رحمن بن یزید ‏ رقم 


ا لحدیث : .۱٦‏ 
7ت 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
شیء حؾ ال حراءة ؟ فقال سلمان : أجل ! نھانا أُن نستقبل القبلة بغائط ء وبول ء 
ون نستنجی بالیمین ء أو أُن یستنجی أحدنا بأقل من ثلالة أحجار أو أُن نستنجیي 
برجیع أو بعظم ء والمقصود منہ إزالة النجاسة باسرھا ء وإلا فقد ورد اکتفاءہ ہل 
بحجرین'' ء عن عبد اللہ قال : حرج الببی گل لحاجتہ ء فقال : " الدمس لی ثلائة 
اأحجار ء قال : فأثیتہ بحجرین وروثة ء فأحذ ا حجرین وآألقی الروثة ء وقال إنھا 
رکس'" ء وھکذا ا حکم فی الاء ء یغسلە إلی ان یغلب الظن علی زوال النجاسة 
ولا یتقید بالعدد''' ء ویستحب غسل الیدین قبل الاستتحاء وبعدھا'' ء وی اي 
عن الاستنجاء بالأُشیاء النجسة ء وخحص منھا الاأوراث ؛ أو لا یجوز بالعظام کذلك 
لأُھا غذاء الأُح ےت“ ء ولا یصح بالأوراق والقراطیس الی یمکن الکتابة علیھا!“ ۔ 
اللاستبراء 

إِن قطرات البول تتوقف أُحیانا ٹی مجراہ ء والتداہیر الي تتخذ لاخراجھا 
جیدا یسمی الاستبراء ٹی مصطلح الفقھاء ء وله طرق ختلفة حسب عادة الانسان ء 
کالوقوف والتنحنح وأمثال ذلك"؟ٗ ء وذکر ابن قدامة اُن مر باأصابعہ علی العروض 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب الاستنجاء با حجارة ء ویجب الثلاث علی الأقل ء عند 
الامام الشافعی وأ مد ء رقم ا حدیث : ٥١‏ . 

. ٤/٤ انظر: خلاصدة الفتاوی‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : اللرجع السابق ۔ 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عبد اللہ بن مسعود ‏ باب کراھیة ما یستنجی بە ء رقم 
اغاریث0۷وصبت قال حقال رفرل شھڑت ای اواانفا لت 
بالعظام ء فإنه زاد اإحوانکم من اج حن " . 

.۲۲۷/١ انظر : رد اٹ حتار‎ )٥( 

. ۲٣٣/۱ انظر : الدر الختار‎ )٦( 


وه 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
الواقعة تحت الخصیتین من الأسفل إلی الأعلی م بحرك ذکرہ ثلانا'' ء والرأة تضع 
اضابع یٹھا بالضغط على کیسة:ابول غیت الس رہ > و غصوض الانفراء گنر 
بنا ان ألفت النظر إلی ما ابتلی بە عامة الناس حیت ا متدینین وعمت الظاھرۃ المعارضة 
لدب وا حیاء والثقافة الدینیة ء وھی اللشی بوضع الید تحت السروال یاإلصاق ال حجر 
بذ کرہ للاستبراء . 

یقول العلامة مرتضی الزبیدي : 

" وإذا قام لیستبرئ فلا بیخرج بین الناس وذکرہ ٹی یدہ وإن کان تحت ثوبهہ 
فان ذلك مثلة وتشوہ ء فکٹیرا ما یفعل بعض الناس ھذا ء وقد تھی عنه ء فان کانت 
له ضرورۃ فی الاجتماع بالناس إذ ذاك ء فلیجعل علی فرجه حرقة لیشدھا عليه ء نم 
خرج إلی الناس فإذا فرغ من ضرورته ینظف إِذ پا 

وقی عصرنا ا حاضر یحل الکرز ء محل ا خرقة ء ویسد حاجتھا ‏ وإن کان 
اُحد تساورہ الوساوس والشکوک بعد الاستنجاء ویعتاد ما ویرتاب فی حروج 
قطرات من البول فیستحب لە ان یرش علی فرجہ وسرواله برشات من الاء ء وقد 
تق اظوید لان 


.٠۰١/١ انظر الغیٰ‎ )١( 

. ۱۹٥۰/۱ انظر : الفقه الاسلامی وأدلته‎ )٢( 

. ٠٤٤/٥ الاتحاف علی الاحیاء‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرۃ رضیي اللہ عنه ء باب ق الئضح بعد الوضوء ء 
رقم الحدیث : ٥٥‏ ء ونصہ : ان الببي لن قال : " جاءنی جبرئیل ء فقال : یا محمد ! 
إذا توضأت ء فانتضح " . 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
حکم الاستتجاء 

إِن لم تتجاوز النجاسة خرجھا فالاستتجاء منە غیر واحجب عند أبي حنیفة 
- رحمہ اللہ وإن تحاوزت مقدار الدرھم فواجب ء والراد ۔مقدار الدرھم قدر 
تقر الکگت ار الانکتاء اَی عو لد قاط تل آر کر سام ان 
تحاوزت مخرجھا فلا یکفی الاستجمار عند معظم الفقھاء وإنما بجب الغسل بالاء''' ۔ 
السواك 

السواك سنة من أھم سنن الرسول لن آکد عليه بأقواله وأعماله ء وقال : 
ولا أن أشق علی اس لأمرتھم بالسواك عند کل صلاة'''' ء أي أوجبتہ علیھم ء 
وکان من عادتہ لًٍ الاکٹار ٹی التسويیك ہ وقبل حظات من الوفاۃ ما م بجد ںی 
نفسه القدرة علی الاستیاك وعرفت عائشة رضي اللہ عنھا رغبتہ لہ واشتیاقہ إلیە 
فمضغتہ بأسنانھا وأعطتہ إباہ کہ ء لأحل ذلك قد أجمع العلماء علی سنیته . 


مواقع السواك 

اااکٹار ٹی السواك مطلوب یؤجرعليه ء لکن تھم منہ المواقع ا خمسة بوجە 
خاص ء قبل الصلاة ء فریضة کانت أو نافلة ء توؤدی بالوضوء أو بالتیمم ء وعند 
اصفرار الأسنان ء وقبل الوضوء ؛ وعند قراعة القرآن ء وعند خلوف الفم وعفونتہ 
باکل شيء ذي رائحة کریھا“ ء وزاد علیھا الأذرعی قبل النوم وبعد الاستیقاظ 


. ٥٥٤/١ انظر : فتح العزیز مع اٹ حموع‎ )١( 

. ۲٢/٢ انظر : الغیی ۱/١۱۰۰ء وخلاصة الفتاوی‎ )٦( 

)٣(‏ انظر : سنن الترمذي ؛ باب ما جاء فٍ السواك ء عن أبی ھریرۃ رضي اللہ عنە ء رقم 
الحدیث : ۲۲ء ونصہ : ''لولا أن أشق علی أمی لأمرتھم بالسواك عند کل صلاق" ۔ 

. ۷۳۰ ۷۲/۱ انظر : شرح الهذب‎ )٤( 


لگ 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
منە'' ء وأضاف إلیھا الربیدي قبل ا ماع وقبل دخول النسزل أیضا'' ۔ 

وخص البي لہ بذکرہ عند الصلاة والوضوء ء وامراد بالاستیاك عند الوضوء 
تقدم بقل الوضحئل لائقل آن اتا 2 
نوعیة السواك 

نبغی أن یکون السواك ناعما ینظف الأسنان ولا بخدش اللفات!“ٗ ء وکان 
سواك الأراك أحب إليہ ‏ '“ وتکفیہ الأصابع عند عدم وجودہ فقد روي عن 
نس رضی اللہ عنہ بقول : " اصبعاك سواكك عند وضوءك "'' وفرش الأسنان 
الرائجة ٹی ھذا العصر تتاأدی با سنة فعل السواك وہو التنظیف ولا یتم أداءِ سنة 
السواك ء وما بحدث من النفور والکراہة لعدم الاستیاك تقضي عليه ھذہ الفرش - 
والل اعلم ۔ 
آداب السواك 

طریقة التسويیك المطلوبة أُن یتم إمرارہ علی الأسنان ثيی الطول والعرض 
2ین سا آن ہے ال بات ھ ما خل الناؤط لآ بد 
اق اسررات فان الال عرظالا ا شرف غل اظافر لاسات رطھا 


. ۲۷۲/۱ انظر : حاشیة الأذرعی علی ہامش ا حموع‎ )١( 
. انظر : الاتحاف ۰۰۹/۲ ء کان إذا دحل بیته بدا بالسواك ء مسلم عن عائشة‎ )٢( 
. ٤٥٤٥/٥ انظر : إحیاء العلوم مع الاتحاف‎ )٣( 
. ۷۰/۱ انظر : الغیٰ‎ )٤( 
انظر : التفصیل ٹی بحمع الزوائد ء باب بأي شيء یستاك ۸۲ء‎ )٥( 
. ۷۰/۱ انظر : الغیٰ‎ )٦( 
. ٤٥٥ ء واحیاء العلوم مع الاتحاف‎ ٦۹/١ انظر التفصیل : ٹی الغیٰ‎ )۷( 
. ۲۸۰/۱ انظر : شرح الھذب‎ )۸( 
. ء۰۸۲٥ انظر : الإاتحاف‎ )۹( 


و 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
وعلی اللثاث ء ویدلك بھون علی الطبقة العلیا من ٦ک‏ 6-یا :الیمینے 
ویفسل قبل التسويیك ء ویعود بە الأطفال والصغار وینوی بە تأدیة السنڈ'' ‏ وم 
یرو ٹی الحدیث دعاء خحاص للتسويك ء وذکرت عن السلف أدعیة ء منھا أُن یقول 
قبله : 'اللھم بیض بە أسناني وشد بەہ لسانی وثبت بە لات وبارك لی فيه یا اُرحم 
الراحمین' . 
الشکل الظاھري 

قد اختار الاسلام طریق الاتزان والاعتدال فی اختیار امیئة واللظھر والوضع 
الإنسانی ء ومن الادیان اليي ابتعدت عن التعالیم اللإٌلة وأُوامرھا قد جعلت 
الحمال الظاہري والتجمل فی الألبسة والأزیاء مانعا عن الوصول إلی جناب الرب ؛ 
ورأتھا مغایرا للتدین والالترام وحسبتھا أمارۃ الرغبة عن الدین ء وتکثر ہذہ الفکرۃ ٹی 
الذاھب والأدیان ا متواجدة ٹی ا مند وإیران ء کما ان اللسیحیة عند ما تزیأت بزي 
الرھبانیة قد نمت فیھا الفکرۃ نفسھا ء وقص الشعر وتزینہ وإصلاح الشکل والأحذ 
من الزوائد والاغتسال والنظافة والطھارۃ أصبحت لدیھا من الأمور ا منبوذة بجب 
ا حذر وا حانبة ۔ 

ونی الاسلام کل الذي کان داعیا لدین الفطرة ء والذي قد نورّت تعالیمه 
اُوجد ٹی نفس الإانسان عواطف ابتغاء مرضاۃ اللہ سبحانه وتعا ی وأٗشار إلی ان ھذا 
الکون بألوانہ إنما خلق لأجل الانسان وخدمتہ ء قد أحذ ھاتین الفکرتین ٹی الشکل 
والوضع الظاھري والنظافة والطھارۃ والألبسة والأزیاء والطقوس والعادات وغیرها 


. ۲۱۸۱/۱ انظر : شرح الهذب‎ )١( 
. ۲۱۸۲/۱ انظر : التفصیل فی شرح الهذب‎ )٢( 
. ١٦/٢ انظر : امرجع السابق والاتحاف‎ )٣( 


2 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
بعین الاعتبار وسایر بھما معا ء فلم یترك النفس الانسانیة طلقة حیّ تصیر تبعا ٹھواھا 
ولغ یشد علیھا ۔موائع تعارض ال جحبلة البشریة وفطرتًا . 

وسوف ینظر القراء فی السطور الاثیة صورتہ العملیة : 
شعر الراُس 

ولتااشی نر قالق علی۔الرلی امن اھ لیس ط زلرف 
ومتع با لحمال الظاھري ویزیدہ با لحاذبیة ا خاصة ثٹی أعین الناس ء ویود ان یعفيه 
الإنسان فی عموم الأحوال ؛ وأحیانا یشعر بالثقل والمشقة ۔مقتضی ا الة الصحیة 
أُو بتفاوت ى الطبیعة والمراج ء والاسلام قد راعی فیه ھذین ال حانبین ‏ وأجاز ا حلق 
واحب ترکہ ء وأما الببي کل فقد ترک ٹی معظم أیام حیاتہ کما ثبت منہ ا حلق عدة 
مرات ء وسوف یأت ذکرہ قرییا ء وحلق کل بنفسہ راس أولاد جعفر بن أبي طالب''ء 
وقرر النبي هٍّ فیه مبدأ التجمل والتحضر ء فقال : من کان لہ شعر فلیکرمہ''' ء وما 
اأحب البالغة ٹی التمشیط وأجازہ حینا بعد حین ء لا اکثر الأحیان ء "ھی النی لہ 
عن الترجل إلا غبا'' ء وروي عن أبي قتادة ان شعرہ کان طویلا فأمرہ الني ظہ 


)١(‏ سنن ابي داؤد ء عن عبد اللہ بن جعفر ء باب فی حلق الراُس رقم ا حدیث : ٦١۹٤‏ ء 
ونصہ : أن البي کل أمھل آل جعفر ثلانا أُن یأتیھم ٹم أتاھم ء فقال : " لا تبکوا علی 
اي بعد الیوم " ٹم قال : " ادعو لی بی أحي "' فجیئ بنا کأنا أفرخ ء فقال : " اُدعوا 
لی ا لحلاق ' فأمرہ فحلق رؤمنا . 

)٢(‏ سنن أبي داؤد ء عن سھل بن أبي صاخ عن آبیە عن أبي ھریرة ء باب فی إصلاح 
الشعر ء رقم الحدیث : ٦١٤٤‏ , ونصہ : ان رسول اللہ لہ قال : '' من کان لە شعر 
فلیکرمہ '۔ 

: انظر : سنن أبي داؤد ء عن عبد اللہ بن مغفل ہ أول کتاب الترحل رقم الحدیث‎ )٣( 
 ًاًبغ ۹ء ونصہ : أن رسول اللہ فلا نمی عن الترجحل إلا‎ 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارةۃ وخصال الفطرة 
للترجحل کل یوم + وروي عن انس رضي اللہ عنه ان البی لہ کان یداوم علی 
وی لی ری ستی ازات کات اه کال بر کاو انت 
ہولح پرمفرت مال کت سی اھ یا لی ھی اف 

وقبل الاسلام کان فی العرب تروج عادة غرییة فی ترك شعر الراُس ء یعرف 
بالقزع ء فکانوا یترکون الشعر علی الناصیة والأصداغ وبحلقون الباقی ء وأُحیانا 
بحلقون جمیع الراُس غیر الناصیةا“ ء وورد فی بعض الروایات ذکر حلق جزء من 
لرُس وترك ال حزہ الآحر مطلقا' ۔ 


ء٣٢٥٥‎ : سنن النسائی ء عن قتادة کتاب الزینة من السنة الفطرة ء ۲۹۱/۲ ء رقم ا لحدیث‎ )١( 
. ونصہ : ان رسول اللہ لہ نی عن الزور ء والزور الرأة تلف علی رأسھا‎ 

٠ سنن الترمذي فی الشمائل عن انس رقم الصفحة : ۸ ء باب ما جاء ٹی تقنع رسول اللہ لہ‎ )٢( 
. ونصه : قال کان رسول اللہ کل یکٹر القناع کان ثوبە ثوب الزیات‎ 

(۲) صحیح البخاري ؛ عن عائشة ء باب ترجیل الحائض زوجھا ء کتاب اللباس رقم 
لادرے :29887 وف قالت2 گے آرعل رای رنول: ال واتا عائض) 
)٤(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن عائشة ء باب الطیب ثي الراأس واللحیة ء کتاب اللباس ء 
رقم ا حدیث ١۹۲۳‏ , ونصہ : قالت : کنت أطیب رسول اللہ کل باأطیب ما بجد 

حیؾ اأجد وبیص الطیب ق رأسهہ ولیته . 

(۸) صحیح البخاري ء عن ابن عمر ء باب القزع ء کتاب اللباس ء رقم ا حدیث : ٣۹۲۰‏ ء 
ونصہ : یقول : معت رسول اللہ کل ینھی عن القزع ء قال عبید اللہ : قلت وما 
القرزع ؟ فأشار لنا عبید اللہ قال : إذا حلق الصبی وترك هھنا شعرة وهھنا ء وھھنا 
فشار لنا عبید اللہ إلی ناصیتہ وجانی رأسه ء قیل لعبید اللہ : فالحاریة والغلام ؟ قال : 
لا أُدري ء ھکذا قال الصبی ء قال عبید اللہ ء وعاودته ء فقال : أما القصة والقفا 
للغلام فلا بس بھما ء ولکن القزع ان یترك بناصیتہ شعر ؛ ولیس ف رأسە غیرہ 
وكکذلك شق رأسه ھذا وھذا. 

(۹) سنن أبي داؤد ء عن ابن عمر ء باب ق الصي لە ذؤابة ء کتاب الترحل ؛ رقم 
الحدیث : ٦١٤‏ ء ونصہ : نھی ر سول اللہ لہ عن القزع ء والقرع : ان یحلق 
رس الصي فیترك بعض شعرہ . 


00 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 

وبھذا الأسلوب من ا حلق والاعفاء کیف یتوحش منہ ویتقبح شکلہ ؟ 
لا یخفی علینا ء ومکن قیاس ذلك بشکل بعض الطوائف اندوسیة نی مال ا مند 
الذین بحلقون الرأس کل ویترکون بعض الشعر ٹی وسط الراأس . 

وقد ھی البي لٌ عن هذہ العادة السائدة عندئذ ء ولأحل ذلك قد ذکر 
الإمام النووي إجماع الأمة علی کراہة القزع ء إِن لم یکن لعلاج أو لمرض ء وھي 
مو 

والقدار الذي اختارہ النبي لن ٹی شعر رأسه هو السنة الفضلة ولا یؤٹر عليه 
أي طراز أومقدار ولا یعتیی بأي سنة سواہ ولن یقبل أي رأي إزاءہ . 

اما التفصیل بین حلق الراأس وترکہ واإرساله ء فقد ذھب الأحناف إلی 
أفضلیة الحلق إِن لم یربّہ علی السنة من ال حمة واللمة والوفرة ء ویراہ الامام الطحاوي 
من السنة ونسبہ إلی أبي حنیفة وصاحبیهہ ء وذکر فی کنب الفقہ للأحناف ان حلق 
لراس یستحب قی کل جعتا'' . 

ویکرہ حلق الراس بالموسی عند الامام ‏ مد بن حنبل فکان من عادتہ الیأحذ من 
الشعر وتقصیرہ بین الائھاك والتطویل ء ویری ان القص بالقص لا یکرہ وإن أنھکہ'' . 

أُری ان رأي الامام أحمد بن حنبل أُقرب إلی ا حدیث والسنة النبویة لأن 
الببي لہ داوم علی ترك الشعر ولم یثبت منہ ا حلق إلا فی ال حج والعمرة ء وتربیة 
الشعر سنة والقدر ا أثور سنة مستقلة علی حدة . 

وأری میول ا حدث ال حنفی الشھیر ملا علیي القاري إلی أُن ترك الشعر أفضل 
من ال حلق ء وأما حلق رؤس أولاد جعفر بن أبي طالب ؟ فرغم أفضلیة الترك علی 
ا حلق ء یقول فیه العلامة العییٰ : 


(1)اظر ٤ة‏ اقاریٰ :93۲۳۷ 
)٢(‏ انظر : الفتاوی ا ٰندیة ء الباب التاسع عشر ثی ا ختان ء اِٹجلد : ٥‏ ء ص : ۳١۷‏ . 


(۳) انظر : الغیی ٦٥٦/١‏ . 
رن 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 

''وانما حلق رؤسهم مع ان إِبقاء الشعر أفضل إلا بعد فراغ اأحد النسکین'''' . 
السنة فی ال رس 

وکان من عادتہ لٗ إبقاء الشعر علی الراأس ء فیکون أحیانا إلی شحمؾق 
ان اض ۷0ل کر الال زیمت نال کر الاک انت 

وی روایة لأنس یذکر شعرہ إلی نصف الأذن''' ء لکن الأوثق اُن شعرہ 
ٹی معظم الأحیان کان فوق الحمة ودون الوفرۃا“' ۔ 

وکما سبق ذکرہ ان من طبیعنہ کل کان استعمال الزیت والطیب والترجیل 
والتمشیط ء وکان فی البدایة بمتشط بدون تفریق ؛ تم بدا یفرق فی وسط رئش ء وھو 
قسسدق افرق زمر رسط الرئ ر۳۱ آنا امسالد وا لاضاب ققد اعافت یہ 





. ٦۷٤/٤ انظر : مرقاۃ المفاتیح علی مشکاة الصابیح‎ )١( 

. ٦۷٤/٤ انظر : مرقاۃ الصابیح ء‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن انس ء باب ما جاء قی الشعر ء رقم ا حدیث : ٦١۸٤‏ ء 
ونصہ : کان شعر رسول اللہ إی أنصاف أُذنيه . 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عائشة ء باب ما جاء فی ا حمة واتحاذ الشعیر ء رقم 
الحدیثٹ : ۱۷۸۵ء ونصہ : کنت أغتسل أنا ورسول اللہ من إناء واحد ء 
وکان لە شعر فوق ا حمة ودون الوفرة . 

(۹) انظر : سنن ابی داؤد ء عن ابن عباس ء باب ما جاء ٹي الفرق ء عن این عباس ء رقم 
الحدیث : ٦١۸۸‏ ,ء ونصہ : کان أھل الکتاب - یع یسدلون أشعارهم - وکان 
اللشرکون یفرقون رؤسھم ء وکان رسول اللہ ہل تعجبہ موافقة أُھل الکتاب 
فیما لم یؤمر بہ فسدل رسول اللہ ناصیتہ ٹم فرق بعد . 

(1) انظر : عون العبود ٦١/١١‏ ء وسنن أبي داؤد ء عن عائشة ء باب ما جاء ٹي الفرق ء رقم 
الحدیث : ۶١۸۹‏ ء ونصہ : کنت إِذا اُردت أن أفرق راس رسول اللہ طل صدعت 
الفرق من یافوحه وأُرسل ناصیته بین عیليه . 


00 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
الروایات ففی روایة لاَّبي ھریرة رضي اللہ عنہ ورد ذکر استعمالہ الخضاب ء وتژیدہ 
روایة لأُبی رمثة وأنس ء وذکر فی روایة أُحری لأنس عدم استعمالہ الخضاب ء وتؤیدہ 
ما ذکر أن شعر رأسہ لم یتبیض إِلا عدة معدودة منە ء ولعل مرة ھذہ الشعرات 
البیضاء کانت بکثرة استعمال الزیت والطیب ء ویفھم با الرائی استعماله 
لتاتا ۹ 
الشارب 

قصٌ الشارب قد عدہ البی کل من الفطرۃ' ء وذکرت لە عبارات ٹی 
اث کامتال :3ص الغرارت ء اشرا لغرارت وجڑرا الھرارتءء اشکرا 
ارس ترشھو لعل لاتق الھتھ ‏ عر نظ تم ۴گ 

ولأحل ہذہ التعبیرات الدالة علی البالغة یری الاأحناف والشوافع وا حنابلة 
القصٌ سنة مطلقة ویستحسن البالغة فیۀ ء والامام مالك یکرہ البالغة فیقصه ء 
وعلی قول القرطي کان یفضل قصه إلی حد لا یؤذیہ ٹی الأکل ولا تحمع الأوساخ 
اق جس شا ےھ ھفرر لان رغاس ری ماک ھت ھت نا 
ویستحب للمجامدین الاکٹار فیه وتربیتہ للرعب'ٴ' ء وکان عمر بن الخطاب رضي 
الله عنہ یترك أطرافہ طویلۃا' . 


)١(‏ انظر : زاد اللعاد ۱۷٦/۱‏ ء فصل فی هھدیة فی الفطرۃ وتوابعھا ۔ 

(۲) انظر : صحیح البخاري ء عن ابن عمر ء باب قص الشارب ء عن ابن عمر ء رقم الحدیث 
۸ء ونصہ : عن البي لہ قال : "' من الفطرة قص الشارب " . 

. ء باب قص الشارب‎ ٥٢٤/١٠٢ انظر : فتح الباري‎ )٣( 

. ٦٢٤/٠٢ انظر : شرح الھذب ۲۸۷/۱ ء وفتح الباري‎ )٤( 

. ٥٤٤/١٢ انظر : فتح الباري‎ )٥( 

. ۷٥ہ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )١( 

(۷) انظر : شرح الهذب ۸۸/۱ . 


بت 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 

ویفضل القص أو ا لجحز والإا اك ء قد اختلفت فيه آراء الفقھاء ء وا أساس 
معتبرۃ ٹی الأثر ء لکن بیدو بتقصی ألفاظ ا حدیث أُن القص أفضل من البالغة فیە ء 
ویتضح ذلك مما رواہ ابن عباس رضي اللہ عنہ عن عادتہ کل البا رکا" ء وینبغي 
اھ و کات و ار تا اتا ای ندال مفاعت ئل لت 
وعلی رأي الإمام النووي یستحب أن بیدا القص بالیمین وینتھی بالیسار لأن النی كلہ 
کان بیحب التیامن ٹی "٣"‏ 
اللحیة 

اللحیة من أھم سنن الرسول کل وھي من شعائر الدین ء ویزعم بعض اُھل 
العلم للعاصرین أُن اللحیة کانت ستتہ الطبیعیة وقدرباھا لہ علی ما کانت عليه عادة 
العرب ء وھی فسق وضلال لأُن الأحادیث قد تظافرت ںی ھذا الباب أکدفیھا النی ٭لّہ 
علی ترییتھا وتوفیرما ء وعلی الثال قد روی الإمام البخاري ٹی صحیحه عن ابن عمر 
رضی اللہ عنہ ان النبي كلٍّ قال : ''وفروا اللحی وأحفوا الشوارب' ء فلو لم تکن 
اللحیة من واجبات الدین ما آکد علیھا الببي کل بامبالغة والایصاء والاھتمام . 

وبیدو من بحموع الأحادیث ان حلقھا حرام وتربیتھا وإعفاءھا واحب 


کن و 


. ء فصل قی مدیه لہ نی قص الشارب‎ ٦٦/١ انظر : زاد العاد‎ )١( 

)٢(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن انس بن مالك ء باب ي اذ الشارب ء عن انس ء رقم 
ا حدیث : ٦٢٤٤‏ , ونصہ : وقّت لنا رسول اللہ حلق العانة ء وتقلیم الأظفار ؛ وقص 
الشارب ؛ ونتف الابط أُربعین یوما ء مرة . 

. ۲۱۸۸/۱ انظر : شرح الهذب‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن ابن عمر ء باب تقلیم الأُظفار ء رقم ا حدیث : 7۲ء 
ونصہ : عن النبي کل قال : "' خالفوا اللشرکین ء ووفروا اللحی ء وأحفوا الشوارب " . 


و 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارةۃ وخحصال الفطرة 
مقدارھا 

یسن إٍطالة اللحیة بقدر القبضة ء وروي عن عبد اللہ بن عمرو رضي الله 
عنه اُن لنیی لٌِّ کان یأمحذ من طول لیتہ وعرضہ'' . 

وکم کان قدر لحیة الرسول لا ؟ تبینہ عادة أصحابہ طل وسلوکھم ؛ فقد 
روی الإمام البخاري عن عبد اللہ بن عمر أُنہ کان یأمحذ من لحیتہ ٹی ا حج والعمرۃ 
۳ھ۸ھ"30'1"ئ")" 

ویری ا حافظ ابن حجر ان عمله ھذا لم یخص بالحج والعمرة ء فکان یأحذ 
ہو من لحینہ کلما اتل الاتزان بطو ال . 
فقصھا ما فضل من القبضة ء وھکذا روي عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه أیضا“'ٗء 
ونظرا إ ی ھذہ الروایات وسلوکیات اأُصحاب البی کل قد عین فقھاء الأحناف اُن 
اھر تو تا 

وما ھی أمیة السنة فی الدین وعظمتھا ؟ بْنھا العلامة الحصکفی -ما برتحف 
بە قلب کل مسلم < فیقول : تارك السنة وإن م یستحق للححیم لکنہ بحرم من 
قفا امرس اتی کھی الس اھ رای نت 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي بسند ضغیف ء عن عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ ء باب 
ماحاء ٹی الأخحذ من اللحیة ء عن عمروبن شعیب ؛ عن أَبيەه عن جدہ ء رقم ا حدیث : 
۲ء ونصہ : أُن البي کان یأحذ من لحیتہ من عرضھا وطوما . 

ء١۲ اطم انغازی ضوا نر باب عم الکطتانں رق زیت‎ )٢( 
. " ونصہ : عن الببي كل قال : ''خالفوا الشرکین ء ووفروا اللحی ء وأحفوا الشوارب‎ 

. ٦٢٤/٠٢ انظر : فتح الباري‎ )٣( 

. ٦۷/٢٢ انظر : عمدۃ القاري‎ )٤( 

. ۰١۸٥ انظر : الفتاوی اطندیة‎ )٥( 

)١(‏ انظر : الدر اللختار ء کتاب ا حظر والاباحة أوئل الباب ۔ 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارةۃ وخصال الفطرة 
قد تھی الببي کل عن عقد اللحیة وتلفیفھا وقال : من عقد لیتہ فان محمدا 
سری ات تضلح ف اقالتق رکفت آلغرز الائئز 
وإزالتہ منھا'” ء لاظھار الشباب الصطبع وقد قال للل : "لا تأحذوا الشعر الأبیض 
فان نور بە یوم القیامة'“' . 
ویکرہ ترکھا شعثة مغبرة لاظھار الزھد وترك الدنیا ء حؾّ قال بشر ال حاٹی 
اتد اسر الع قااسی ہمت زا یک سک آرفة کر ات ھک 
الشفتین'"؟ ء وجعل بدعة حدثة تی الفتاری اشندیۃ' . 
با لاسات ‏ رزاای یق شی وت۷۷ 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن رویفع ء کتاب الطھارة ء باب ما ینھی عنه ان یستنجی بە ء 
رقم ا حدیث : ۳٦‏ , ونصہ : قال لی رسول اللہ کل : " یا رویفع ! لعل ال حیاة ستطول 
بك بعدي ء فأخبر الناس أنہ من عقد لحیتہ ء أو تقلد وترا ء أو استنجی برجیع دابة أُو 
عظم ء فان حمدا منه بريء " . 

. ۲۹۲/۱ انظر : شرح الهذب‎ )٢( 

. 1۷۸/۲٢ انظر : إحیاء علوم الدین مع الاتحاف‎ )٣( 

: ء ونصہ‎ ٦٦۷۷ : انظر : سنن أبی داؤد ء انس بن مالك ء فضائل ء رقم ا لحدیث‎ )٤( 
'یکرہ ان ینعف الرجل الشعرة البیضاء من رأسہ ولحیتہ ء قال : وم بخضب رسول اللہ کل‎ 
. ِنھا کان البیاض قي عنفقتہ وفی الصدغین ء وت الراس نبذ‎ 

. ٦۸٦/٢ انظر : إحیاء العلوم مع الاتحاف‎ )٥( 

. ۲۹۱/۱ انظر : شرح الھذب‎ )٦( 

(۷) انظر : ا مندیة ۳۰۸/٥‏ . 

(۸) انظر : الفتاوی ا ٰندیة ٠٥٣۸/٥‏ . 


0 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
استعمال ا خضاب 

من أأھم مسائل الشعر ھی مسألة استعمال ا لخضاب ء وقد صح عن النبي کل 
أنه قال : " إِن الیھود والنصاری لا یصبغون فخالفوھم "''ٗ ء ویوم فتح مکة حضر 
أبوقحافة ء والد أمیر الؤمنین أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنہ ء وکان شعرہ یضيء 
بالبیاض ء فأمر الني هلٍّ بالخضاب غیر الأأسود'' ء واختلفت الروایات ٹی استعمال 
الببی کل الخضاب ء لکن تثبت أن أبا بکر الصدیق وعمر بن ا خطاب قد استعملا 
تال سی أاھد سس سا گ جھحسیف 
الاھتمام هو لونە ء فروي عن عبد اللہ بن عمر استعمال اللون الزعفراییٰ' ء وروي 
عنٰ ابن عباس أُن كٌٌ قد استحسن استعمال ا ناء والصفرۃ“ ء وق روایة للطبراق 
آند لا آمر الأنصار باستعمال الخضاب الگخ ۳ , 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن أبی ھریرۃ ء باب الخضاب ء رقم ا حدیث : ٢١۸۹۹‏ ؛ 
وسنن أبي داؤد ء باب ٹی ال خضاب ء رقم ا حدیث : ٦٢٤٤‏ , ونصہ : قال البي لہ 
'إن الیھود والنصاری یصبغون فخالفوھم'" . 

)٦(‏ سنن أبی داؤد ء عن جابر ء باب ثي ا خضاب ء رقم ا حدیث ٦٢٤٤‏ ء ونصہ : أنی 
بأٍي قحافة یوم فتح مکة وراُسہ ولحیتہ کالتغامة بیاضا ء فقال رسول اللہ لن : ''غیروا 
هذا بشیء واجتنبوا السواد " . 

. انظر : اللرجع السابق‎ )٣( 

. ٥٦/٦ انظر : الغیٰ‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن ابن عمر ء باب خحضاب الصفرة ء رقم ا لحدیث : ٦٢٤٤‏ ء 
ونصہ : أُن الببي کل کان یلبس النعال السّبتیة ویصفر لیت بالورس والزعفران وکان 

)٦(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

(۷) انظر : فتح الباري ٣٤٤/١٠۰‏ . 


م00 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 

وقد صح أنہ لہ تھی عن الأسود ء وق روایة قال : لا یجدون رائحة 
ابمنةا'' ء وقی روایة "لا بنظر اللہ إليه ء وق روایة للطبرانِ ذکر دعاؤہ کل علی من 
باھلار ۷ل ان ہشرد اق رھ 1آ رت اعلف ان کاحسھمفال لاک 
غیر الروایة الاُولی لابی داؤد . والروایة الأحیرة قال فیھا ابن حجر 'إسنادہ لین ۳ . 

ھذا : وقد بت عن السلف الصا حین استعمال الخضاب الأسود وروي ان 
ا حسن وا حسین ابی علي رضي اللہ عنھم وابن الشھاب الزھري وابن سبرین وعروة 
ابن الزبیر وابن عبد اللہ بن عباس کانوا خضبون بالسواد ء وھکذا روي عن عثمان 
ابن عفان وعقبة بن عامر ء ویذ۔کر ان عمر بن ا خطاب کان یری ا خضاب الأسود 
ذریعة لایقاع الرعب ف الأعداء وتسکین الزوجة“' . 

ولکن ما سبق ذکرہ من دعاء الرسول گل علی استعماله وھیه عنه یكفي 
للارتحاف والانتھاء عنه ء فیکرہ استعمالہ بلا خفاء وقد ذکر النووي إجماع الامة 
علی کراہتہ“ ء وقد جوزہ بعض الفقھاء للمحاعدین'“'' ء وأباح الامام إسحاق بن 
راھویہ للزوحة اُن تستعملھا للترین للزوج''' ء ونقل عن الامام الزھري أنە کان 
بجوزہ للشباب الذین قد أبیض شعرھم فی شباہھم قبل أوانہ ء وذکر ابن حجر قولہ 


: انظر : سنن أبي داؤد ء عن ابن عباس ء باب ماجاء ٹی حضاب السواد ء رقم ا حدیث‎ )١( 
۲ء ونصہ : قال رسول اللہ لن : 'یکون قوم یخضبون ٹی آخر الزمان بالسواد‎ 
. کحواصل ا حمام ء لا یریحون رائحة ال جحنة"‎ 

. ٢١١/٥٥ انظر : عمدة القاري‎ )٢( 

(۳) انظر : فتح الباري ٣٤٤/١٢‏ . 

. "١١/٥٢ انظر : عمدة القاري‎ )٤( 

. ۲۹٢/۱ انظر : شرح ا مهذب‎ )٥( 

(1) انظر : المرجع السابق ۔ 
(۷) انظر : الغی ٦۷/١‏ . 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارةۃ وخصال الفطرة 


۲ ری کے ۰ ۰ ۰ 5 3۹ و ك۲ 
کرات تا 3 کان ھا ھی وس ا اف و ک۱ 


وروي عن القاضی أبی یوسف أنه کان بجوزہ إذا کانت الرأة فتاۃ غضةا'' . 

لکن لو یمعن النظر ٹی ھذہ الأعذار لیتجلی أُن آیة واحدة منھا لا تصلح 
لتجویزہ مقابل النص الصریح من الني کل إلا للجھاد وا حامدین ء فإنه ضرورة دینیةے 
أُما الآثار المرویة عن الصحابة رضي اللہ عنھم فلا ضیر اُن نشك ٹی صحتھا عند 
ورد رھغااکء آرغزاعل قیرفت 

لسن الکاز ارطیا کا سی 
.١‏ یستحب استعمال الأمحضبة غیر السوداء . 

۲ لا بلس تی عدم استعمال ا خضاب ء وقد ثبت ان علي بن أبی طالب ہء وأبي بن کعب 
وسلمة بن الأکوع وغیرھم من فقھاء الصحابة کانوا بربون الشعر ولا بخضیونہ' . 
۳. المناطق الي لا یعتاد الناس فیھا استعمال الخضاب ویخشی أُن یطعن فی استعماله 

فالأفضل ترکە وعدم استعمالہ“ٴ . 
ا ا ا ا ا ا ا ا یکا 
.٥‏ یکرہ الخضاب الأسود . 
والخضاب مسحوقا کانت أو سائلا محلولا أو معجونا أو مشطا مخصصا 


یتساوی فيه ال حکم . 


. ٣٣٤/١٠٢ انظر : فتح الباري‎ )١( 

. ء الباب العشرون ى الزینة وإِنحاذ الخضاب‎ ۳۹٥/۰٥ و‎ ۳۷/٥ انظر : الفتاوی ال مٰندیة‎ )٢( 
. ٣٣٤/١٠٢ انظر : فتح الباري‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : اللرجع السابق ۔ 

. ٦٦/٦ انظر : الغیی‎ )٥( 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
وصل الشعر بالشعر 

إِن الشریعة الاسلامیة لا ترضی با مبالغة ٹيی التزبین والتجمیل حؾ للنساء ‏ 
ومن هذہ البالغات تغطیة وإخفاء الشکل الفطري ؛ وعرض النفس با حمال المموہ 
الاصطناعی ء وقد تھی النبي لہ عن وصل شعر الآحرین بشعرہ ولعن الواصلة 
والستوصل'' ء وبالغ ٹی الٹھی حؾ لم یأُذن بہ للمرضی ء ولأحل ذلك قد منع 
بعض الفقھاء وصل أي شيء بشعرہ ء شعرا کان أو حرقة أو غیرما''' ء لکن 
ابچجمھور پیحون إعداد التسریحة والذوائب بوصل خیوط الصوف وا حریر 
رات کا رواء ای فی رام لم رفالتا من امیا الومین۷' نرمن 
یکون أعرف بأحکام النساء من أمھات الؤمنین ؟ 

ویقول الإمام الطحاوي ان المنع قد روتہ عائشة رضي اللہ عنھا ء وقد ثبت 
عيا فا کات لا تک وس سط ااضرت ئن کرات آف ره ھت اتا 
وھذا یدل علی أن القصود من النھي المنع عن وصل شعر الآخرین بشعرہ ء وھذا 
ھو رأي فقھاء الأحناف : 


: انظر : صحیح البخاري ؛ عن ابن عمر و عائشة ء باب وصل الشعر ء رقم الحدیث‎ )١( 
ء؛ ۰۹۳۷ , ونصہ : أن رسول اللہ کل لعن الواصلة والمستوصلة والواشمة‎ ء٤‎ 
واللستوشمة . ونصہ : جاریة من الأنصار تزوجت وأنھا مرضت فتمعط شعرھا فأرادوا‎ 
. ' أن یصلوها ء فسألوا البي لن فقال : " لعن اللہ الواصلة والمستوصلة‎ 

. ٥٥۸/۷٥۰ انظر : فتح الباري‎ )٢( 

(۳) انظر : انظر اللرجع السابق ۔ 

. ٦٦/٢٢ انظر : عمدۃ القاري‎ )٤( 

. انظر : العتصر من اللختصر ۳۸۸/۲ ء قی صلا الشعر‎ )٥( 


ری 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
"'إذا وصلت شعرھا بشعر غیرھا فھو مکروہ واختلفوا ٹی جواز الصلوۃ 
منھا ٹی ھذہ ء والختار أنە بجوز''' ء وإن لم یکن شعر الّدمي ء ویکون شعر 
رات رض ااقنات ا اوس ھک ناکرا اگ 
بعض أحکام الشعر الأآخحری للنساء 
وإن نبت الشعر مکان اللحیة أُو الشارب للنساء فیستحب تفھا'' ء ویکرہ ٹما 
نتف غیرہا من شعر الوجہ کترقیق ا حاجحب وفصله ء وقد میت ىي ا حدیث 
'بللتعمصات'" ولعنت“ ء وفسرھا ابو داؤد بامرأة الؾی تعف ا حاجب اترقہ وتحملہ ء 
ولا بس بنتف بعض الشعرات ال تنبت خلافا للعادة علی الوجه ء ''ویجوز للمرأ 
ان تلقی الأذی عن وجھھا''“' ء وبیدو بتفحص الأحادیث ان الشریعة الاسلامیة 
لم ترض ى مسألة الشعر أیضا بالتشبہ بغیر اللسلمین ء فکان الني کل لا یسدل 


۔٦۰۶۰١۱/۸ انظر : البحرا الرائق‎ )١( 

. ء نقلا عن قاضی خان‎ ۳٥۸/٥ انظر : الفتاوی ا مندیة‎ )٢( 

. ٦٦٤/٥٥٦ انظر : فتح الباري‎ )٣( 

)٤(‏ صحیح البخاري ء علقمة ء باب التنمصات ہء رقم الحدیث : ۰۹۳۹ ء ونصہ : لعن 
عبد اللہ الواشمات والتدمصات والتفلجحات للحسن ء الغیرات خلق اللہ ء فقالت أم 
یعقوب : ما ھذا ؟ قال عبد اللہ : وما لی لا ألعن من لعن رسول اللہ وقی کتاب اللہ 
قالت : واللہ لقد قراأت ما بین اللوحین ما وجدتہ ء قال : واللہ ٹن قرأتیہ لقد وجدتیہ 
وَمَا آاكُمْ الإَسُول فَخْذُوه وَمَا نَهَاكُمْ عَلْه فَالَھُوا پ4 رقم الآیة : ۷ء من سورة : 
ا حشر ۔ 

)٥(‏ سنن أبي داؤد "لی تنقش ال حاحب حؾ ترقہ' ء عن ابن عباس رضی اللہ عنه ء باب صلة 
الشعر ء رقم ا حدیث : ٦١۷٤٤‏ , ونصہ : لعنت الواصلة والمستوصلة والنامصة 
واللستنمصة والواشمة والمستوشمة من غیر داء . 

)٦(‏ انظر : البحر الرائق ٣۰٢۷/۸‏ ۔ 

رر 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
ویفرق شعر رأسہ ٹی البدایة ء توقیا من التشبہ بمش رکي مکة ء وأخیرا ترك السدل 
واحتار التفریق تحنبا عن الشبہ بالیھود . 

وما تعمه اللوضة ٹی بحال شعر الرأة ء وما یتخذھا ٹی بلادنا نحوم الأفلام 
ومثلاتھا وحضارات الغرب أسوۃ یقتدی با ء ینبغی ان یستعرض من ناحیة التشبه ء 
وقد ھی الببی لہ عن تشبہ النساء بالرجال والرجال بالنساء ء فلا خلو من الکراہة 
قص شعرھا وتزیینه بطراز تشبه بالرجال ء وقد ذکر ی الدر الختار ان الرأة إن 
قصت شعر رأسھا تأئم وتستحق اللعن'''ٗ ء وھذا هو رأي الفقيه العلامة شرف علي 
لتھانوي من التأحرین''' ء وھذا ہو الحکم إِن فرقت الرأة شعر رأسھا فی ا لحوانب ہ أو 
احتارت اي طراز یشبه الرجال أو النساء الفاجرات ۔ 
نتف الابط 

تف شعر الابط جعلہ النبي هل من الفطرة'' ء وہو سنة وعليہ إجماع الأمۃ“' ء 
وإِن یتآذی فی اللعف فلە ان یزیله بالقص وا حلق أو بطریقة أحری“' ء ویفضل النتف 
بناء علی أنە بمنع عن تکاثر نموہ وتحمع الأدران ء وقی ال حلق یتکار المو ویزید ٹی 
لن ء ویستحب أخذہ مرة علی الأقل فی أربعین یوما“ ء ویستحب ان بیدا نی 


)١(‏ انظر : الدر الختار ۲٦٢/٢‏ ۔ 

)٢(‏ انظر : إعداد الفتاوی ۲۹۷/٤٢‏ ۔ 

)٣(‏ انظر : سنن ابي داؤد ء عن أبي هریرۃ رضي اللہ عنه ء باب ىي أُخذ الشارب ؛ رقم 
ا حدیث : ٦١۸‏ , ونصہ : ییلغ بہ النبی ہل : ' الفطرۃ ‏ مس ء أو خمس من الفطرة : 
الختان ء والاستحداد ء ونتف الابط ء وتقلیم الأظفار ء وقص الشارب . 

. ۸۸/۱ انظر : شرح الھذب‎ )٤( 

.٦٦٦/٢ انظر : الإاتحاف للزبیدي‎ )٥( 

. ٥٥٦٦/٢ انظر : إحیاء العلوم مع الاتحاف‎ )٦( 


ت8 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
إزالتہ بالابط الآیمن' " ء ولا ینبغي إزالة شعرالصدر والظھر والکتفین بلا عذر ء وقد 
جعله الفقھاء خلافا لاذٌدب''' ٤‏ وصرح ابن نحیم بأنه ‏ لا بس باأحذ شيء قلیل 
وھ طار ‏ ران راز رغاس ا و کل ا اظال و 
ویخشی بە تاُذي العیون ء لن إزالتہ للتحمل والترین مم بجزہ الفقھاء حؾ للمرأة ء 
فالرجال أُولی بعدم جوازہ . 
حلق العانة 

فَك ارَثة الببي البشریة فی کافة المسائل الفردیة والاجتماعیة طفیفة 
کانت أو کبیرۃ ء وھذا الشمول وا لمامعیة هي سنة نبویة لو ییحث عن مثلھا ٹی أي 
زعیم أو رائد دی آخر یضیع الحھد ولا یعثر علیہ ٹی أحد منھم ء فکما أنە کل بین 
حقوق الزوجیة وما علي کل واحد من الزوجین للآخر ء وأوضح المسائل الزوجیة 
الداحلیة ء وعلمنا کتعلیم الباء للابناء اأُصول قضاء ال حاجة وأسالیب النظافة 
والطھارۃ ء ومنھا الأمر بإزالة ما نبت الشعر حول فروج الرجل وا مرأة ء ووردت ھا 
الأحادیٹ کلمة 'حلق العانة'' و"المتحداد'' ‏ وآجمعت الأمة علی ارتحای ا 
وتصیر واجبا علی الرأة إن طالب بە زوجھال ء ویکرہ تاجیله إلل أربعین یوماے 
وم یحدد لأقل مدتہ وقت معین یمکن أُن تکون لکل شخص مدة تختلف عن 
الإآحر حسب سرعة نبات الشعر وٹکائرہ'' . 





.٦٥٦٥٦/أ٢ انظر : الاتحاف‎ )١( 

)٢(‏ انظر : البحر ٣۰٢/۸‏ .۔ 

. ٣۰٢/۸ انظر : البحر‎ )٣( 

. ٦٦٦/٢ انظر : الاتحاف للزبیدي‎ )٤( 
. ۲۸/۱ شرح الهذب‎ )٥( 

. انظر : المرجحع السابق‎ )٦( 


ھ8 


فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارةۃ وخصال الفطرة 
والغرض من ذلك فيە إزالة الشعر بأي طریق کان إما باستعمال اللوسی أو 
الشفرۃ أو با چص أو الصابون أو العاجین''' ء لکن یفضل للنساء نتفہ''' ء وینبغی 
اُن یعا یہ بنفسه ما یقتضیہ ال حیاء ء ویجحرم الاستعانة فیھا بالغیر ء ویمکن للزوجین أن 
یعین کل واحد منھما الآسحر ء ولا خلو ذلك من الکراھة'' ء ویستحب فٍ إزالتہ 
اناماس الات لان تقسل با میسن نو ابی ان لن ت٣‏ 
7 ٦ء‏ 
ولا یکرہ إِن زاد علی أُربعین یوما لعدم وجود نص لە ٹی ا حدیث . واللهاعلم 


تقلیم الأظفار 

تقلیم الأظفار من الأمور الیي عدھا الیي للٌٍ من الفطرۃ وأمر بەا٣‏ ء لأنہ 
بخشی بتطاوها تحمع الأدران والأوساخ ء وتضر بالصحة البدنیة ء ونظرا إلی ان نمو 
الأجزاء والأعضاء وصلاحیتھا تختلف ںی الأجحسام حسب البنیة ء لا یکن تحدید 
الوقت والموعد العین لتقلیمھا ء لکن أمر الببي لٍ ان لا یتجاوز عن أُربعین یوما 
وتوخذ خلال ھذہ الفترۃ' ء وروي عن الإمام الشافعی أنە قال : ینبغی ان یکون 


. ٠٣١۸/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )١( 
.٠٥٦٦/أ٢ انظر : الاتحاف‎ )٢( 
. ۲۸۹/۱ انظر : شرح اللھذب‎ )۳( 
. ٠٥۸/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٤( 
۲۸۹/۱ انظر : شرح اللهذب‎ )٥( 
: انظر : سنن أبي داؤد ء عن انس بن مالك ء باب ىي اذ الشارب ء رقم ا حدیث‎ )٦( 
۰ء ونصہ : وقّت لنا رسول اللہ حلق العانة ء وتقلیم الأظفار ء وقص الشارب ؛‎ 
. ونتف الابط أُربعین یوما مرة‎ 
 رافظألا انظر : صحیح مسلم ء عن انس بن مالك ء باب ما جاء فی توقیت تقلیم‎ )۷( 
وأُحذ الشارب ء رقم الحدیث : ۲۷۷۸ ء ونصہ : عن النیي لن أنە وقت مم فی کل‎ 
اُربعین لیلة تقلیم الأظفار ء وأخذ الشارب وحللق العانة ۔‎ 


و 





فقہ ا حلال وا رام الباب الثالث الطھارۃ وخصال الفطرة 
لتقلیم کل یوم ا لممع؟'' ء وینبغي تقلیمھا بالقص وأشباهہ''' ء ویتساوی فیه الرحل 
والرأة ء وأذکر الفقھاء علی قصھا بالأسنان''' ء وینبغي غسل الایدي والأرجل قبل تقلیمھا 
لکی تلین الأظفار ولا تؤذي الانسان'“' ء ویغسل بعدہ الحزہ للقصوص'”' ء والروایات 
لدالة علی الأحر والثواب تی تقلیمھا ٹی أوقات مختلفة ضعیفة جدا لا یوثق ھا ۔ 
والطریقة اللسنونة فی التقلیم کما ذکرہ الغزالی ھی أن بیدا بسبابة الیمیٰ نم 
لوسطی ٹم البنصر ثم الختصر ء تم بیدا بخنصر الیسری إلی الاہھام بترتییه وأحیرا تقلیم إپھام 
ایم ء لکن حالف ف ذلك الفقيه الشھیر ابو عبد الله امالکی وقال لا بیدا الگیسر إِلا 
بعد تقلیم الإہمام الام“ ء وقال الریدي : لا توجد أیة روایة ثابنة ٹی ھذا الخصوص لا ء 
وتی أظافر الأقدام یسن أُن بیدا بخنصر القدم الین وینتھی علی بخنصر القدم الأیسر . 
وفحوی القول ان السنة بیدا من قی الید الیمیٰ ٹم لیسزی ء وكلَلك القدم ''ء 
وأربع ینبغی اُن یدفن بعد فصله من ا حسم ء الأظفار والشعر (من أي مکان کان) 
والکرسف (الفوطة النسائیة) وا لحفاظات ٹی حکم الکرسف والدم ء ویکرہ رمیہ ٹی 
الرابل ء وقد قیل : إنە یضر طبیا''' ء ویکرہ إزالة الشعر وتقلیم لأظفار تی المتایۃ''' . 


. ۲۸۷/۱ انظر : شرح ا مٰهذب‎ )١( 
.٠٥٦أ٢ انظر : الاتحاف‎ )٢( 
.٦٦۷٦/۲٢ ء والاتحاف‎ ۳۰۸/٥ (۳)انظر : الفتاوی اطندیة‎ 
.٥٦٥٦۸/٢ انظر : الاتحاف‎ )٤( 
. ٦٤٦/١ انظر : الغٰ‎ )٥( 
انظر تافاص ا‎ )٦( 
. ٥٥٥/٣٥ انظر : إحیاء العلوم مع الاتحاف‎ )۷( 
. ۲۸٦/۱ انظر : شرح ا ملهذب‎ )۸( 
.٥٦٦۷/٢ انظر : الإاتحاف‎ )۹( 
. ۳٥۰۸/٥ انظر : الفتاوی ا حندیة‎ )١١( 
انظر : الرجع السابق ۔‎ )١١( 
انظر : الرجع السابق ۔‎ )۱١( 





فقه الال ورام 


الباب الرابع 
الأطعمة والأشربة 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


خلق الانسان فی الکون وخلقت معہ ا حاجات والضرورات کأنه قد نشأً 
ٹی حجرھا ورضع بلباٹھا ء فکل جزء من أجزائہ حیؾ کل خلیة من خلیاتہ حاضعة 
درجات و مراتب ء فأول و أھم ما بحتاج إليہ الانسان فی حیاتہ ہو ا حواء نم اماء نم 
الغذاء و الطعام ء وہذہ ا حاجات ںی ا حقیقة تدیر عجلة ال حیاۃ وتحعل شلاغا دافقا 
و سوقھا نافقة ء وھی الیي تدفع الفلاح والأکار ٹی الحخبیر ء مساغ ومندوحة عن 
ان تصرف النظر عن ضرورة من ضرورات الفطرة و عن حاجة من حاجاتھا ؟ فقد 
جادت الشریعة الاسلامیة الغراء ٹی ھذا الباب أیضا بأحکام و تعالیم تمتاز بالتوازن 
و الوسطیة ء وف السنة الملشرفة أحکام واضحة لذلك و قد رتب الفقھاء و بینوا 
آداب الأکل و الشرب ثی ضوٹھا ۔ 
اللکمیة المطلوبة 
الأغذیة باختلاف الطبائع والأأذواق والمواسم والأحواء وامناطق والظروف والأحوال ء 
وتحدیدہ ٹی نوع دون آخر بخالف الفطرة الانسانیة ء ولأجلہ لم تحددہ الشریعة 
الاسلامیة وترکتە علی الطباع والرغبة ء وقد صرح الفقھاء باکل أنواع الفواکہ 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


والثمار تفکھا لھا داخحلة ضمن قولہ تعالی ط كُلُوا من طیبات مَا رَرقَْاكُمْ بی ء 
وھکذا "لا بس باکل الفالوذج وأنواع الأطعمة الشھیة'''' . 

نعم : إِن الشریعة تحبذ البساطة ٹی الأکلات والأغذیة ولا تحبذ الاسراف 
والتصنعات والتفاخر والانکال علی رغبات النفس ء وقد روي أن الني لہ کان 
یاکل من خبز الشعیر الذي یطبخ بنخالته ولا یغربل وإنما ینفث فیه نفٹا فما طار طار 
وإلا بقي فیہ''' ء وقال تا ٹی حل ''نعم الإادام انل" ء وکان گل بحب اکل 
ختارة کی ؛ وھکذا روایات أخحری تدل علی بساطتہ لٌ وکمال عبودیتہ 
فصلی اللہ عليه وسلم . 
غسل الیدین 

بینما الاسلام بحرض آُتباععه علی التبادر إی اسعاد أُنفسھم بالسعادۃ الأحرویة 
یعلمھم التثقف والتحضر قؿ الأمور الدنیویة ومقتضیاتھا وعاداتھا کذلك ء ویوجد 
أْرہ فی أبواب الأطعمة والاأشربة أیضا ء ومن ذلك السطوع غسل الکفین قبل 


. ۰٢٥/٥ انظر : بجمع الأغار‎ )١( 

. ۳٣٤٤/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : الشمائل للترمذي ء باب فی صفة خبز رسول اللہ هلٌٍ ء رقم الصفحة : ۹ء 
ونصه : عن سھل بن سعد أنە قیل لە : اکل رسول اللہ كلٌ النقی یع الحوٌاري ء 
فقال سھل : ما رأی رسول اللہ النقی حؾ لقی اللہ تعا ی ء فقیل لە : ھل کانت لکم 
مناحل علی عھد رسول اللہ لہ ء قال : ما کانت لنا مناخل ء فقیل : کیف کتتم 
تصنعون بالشعیر ؟ قال : کنا ننفخه ء فیطیر منە ما طار ٹم نعجنە . 

)٤(‏ انظر : الشمائل للترمذي ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ء باب ما جاء فی ا خل ء 
رقم الحدیث : ٥٣۱۸ء‏ ونصہ : أُن رسول اللہ يٌٗ قال : " نعم الادام الخل ' ۔ 

(۹) انظر : الشمائل للترمذي عن انس بن مالك . ۱ 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


الطعام وبعدہ ء والذي عبر ٹی ا حدیث بالوضوء فقال عليه الصلاۃ والسلام : 

"برکة الطعام الوضر لہ والرضرئ بعلہ ا وم ره صیانة الضعة 
البدنیة بالإاضافة إلی النظافة والطھارۃ فالکف والید ما العضوان الرئیسان من ا حسم 
اللذان یتم تشغیلھما مباشرة ٹی الأُعمال المختلفة ء ویغلب الامکان علی تلوثھما 
بشيء من أُوساخ تضر بالصحة الانسانیة ء وتدخل فی جحسمہ مع الطعام ولا یشعر 
به صاحبه ء وبغسل الیدین یصون الانسان نفسه بأمثال ھذہ اللضرات ء وبعد الفراغ 
من الأکل ترکھا بما لصق بالید الیمیٰ من لزجات الطعام بخالف الفطرة والنظافة 
الطبیعیة کما تضر الصح البدنیة وھذا أُشد . 

وینبغي غسل الیدین کاتیھما ولا تؤدي السنة إِن غسل أُحدہما أو بعض 
سار مشسل کی نس اھر قرط لاق ا 
الغسل قبل الطعام ء ویفضل استعماھا بعد الطعام حؾ یزول اثرہ''' ء ولا باس غی 
استعمال الصابون ء حؾ جوز الفقھاء باستعمال المواد المأکولة اي یستعمل لازالة 
الأُوساخ والنظافة'' ء واستدل الإمام الخطابیي علی ذلك بما روي عن البي لٍّ أنە 
أجاز لامرأة استعمال اللح لغسل ا حیض!“ . 


)١(‏ انظر : الشمائل للترمذي ء عن سلمان ء باب ما جاء فی صفة وضوء رسول اللہ کل 
عند الطعام ‏ رقم الصفحة : ۱١‏ ء ونصه : قال : قرأت ف التوراۃ ان برکة 
الطعام الوضوء بعدہ فذکرت ذلك للبي لہ وأخبرتہ بما قرأت ںی التوراۃ ء 
فقال رسول اللہ لہ : "' برکة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعدہ " ۔ 

. ۳۳۷/٣٢ انظر : الفتاوی ا مندیة‎ )٢( 

. انظر : المرجع السابق‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : اللرجع السابق ۔ 

.۲٢٢/۷ انظر : الغی‎ )٥( 


فقہ ا لحلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


وینبغی ان یفسلھما بنفسه ولایستعین فیە بغیرہ ء لأنہ نوع من الوضوء ء 
ففی الفتاوی اغندیة : ''ھذا کالوضوء ونحن لا نستعین بغیرنا فی وضوئتا'''' ء وإن 
کانت جماعة من الأفراد یریدون غسل الایدي ء فمن الأدب ان یغسل الشباب أولا 
تم کبار السن ء وف البدایة بالأکلء علی الشباب وصغار السن ان ینتظروا کبار 
السن ؛ ولا بیدؤا بە إلا بعد شروع کبار السن ء وینبغی بعد الأکل اُن یغسلھا کبار 
السن أولا ٹم الشباب وصغارھم'' ء وذلك کیلا یطول الانتظار علی کبار السن 
ومن القتضی ان یکون انتھاء الغسیل علی شیخ ا حلس ء ورئیسہ ء لکن نظرا لی 
رعایة احترامہ جرت العادة ببدأً الغسیل منہ نم من کان معہ من الناس''' ء وصرح 
الفقھاء بلزوم غسل الیدین قبل الطعام ء ولاحاجة إلی الضمضۃ''' . 
الأدعیة ال اثورة 

إذا حضر الطعام وبسطت السفرة ء فیقول : اللھم بارك لنا فیما رزقتنا 
ء ویسمی اللہ قبل الشروع فیه ء وإن نسي قبلاے 
فلیسم اللہ حین ذکرہ ؛ فقد روت عائشة رضی اللہ عنھا عن البي لہ قال : 


وقنا عذاب النار ء بسم الل'” 


. ۳۳۷/٥۰ انظر : ا ندیة‎ )١( 

)٢(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

. ۳٤٣٣/٥ انظر : الفتاوی ا ندیة‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : املرجع السابق ۔ 

() انظر : عمل الیوم واللیلة ء عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنه ء باب ما یقول إِذا 
الطعام قرب إِليه ء رقم ا حدیث : ٥٥٤‏ , ونصہ : أنه کان یقول ي الطعام إِذا 
قرب إليه : " اللھم بارك فیما رزقتنا ء وقنا عذاب النار ء بسم الله " ۔ 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


"إذا اکل أحدکم فلیذکر اسم اللہ ء فان نسی أن یذکر فی أولە فلیقل بسم الله 
أوله وآخرہ"''' ء وذکر ٹی بعض الروایات القول : 'بسم اللہ وعلی برکة اللہ" 
وٹی ورایة "'اللھم بارك لنا فیه وأطعمنا خیرا منہ"'' ء فان کانوا جماعة 
فیستحب ا مھر بیسم اللہ ء لیکون تلقینا للآخرین''' ء وبعد الفراغ من الٛأکل 
عليه أُن یشکر اللہ تعالی ء فقد روي عن البي لٌٍّ أنه کان یدعو بعد الفراغ منہ 
ہے ل22 ای اظسا رالاس ال امرف را 


 هنع ء ط : دائرۃ العارف العثمانیة ء عن عبد اللہ رضیي اللہ‎ ۱۲١ عمل الیوم واللیلة‎ )١( 
: ء ونصہ‎ ٥٥٤ : باب ما مایقول إذا نسی التسمیة فی أول طعامہ ء رقم الحدیث‎ 
قال رسول اللہ لن : " من نسی أن یذکر اللہ عز وجل فی أول طعامہ‎ 
فلیقل حین یذکر : "' بسم اللہ أوله وآخرہ " فإنه یستقبل طعامہ جدیدا‎ 
. " ومتنع الخبیث مما کان یصیب منە‎ 

(۲) سنن الترمذي ء عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ء باب ما یقول إذا کل طعاما ء رقم 
الحدیث : ٠ ٤٣٤٣‏ ونصه : قال : دخلت مع رسول اللہ لہ أنا وخالد بن 
لولید علی میمونة ء فجاعتنا بإناء من لین ء فشرب رسول الله لّ وأنا عن 
بمینە وخالد عن شماله ء فقال لی : " الشربة لك ء فان شعت آثرت با خالدا " 
فقلت : ما کنت أوثر علی سؤرك اأحدا ء ٹم قال رسول اللہ لن : '' من أُطعمہ 
اللہ طعاما ء فلیقل : " اللھم بارك لنا فیه وأطعمنا خیرا منہ ' ء ومن سقاہ اللہ لبنا 
ء فلیقل : " اللھم بارك لنا فيه وزدنا منە " " ء وقال رسول اللہ لہ : " لیس 
شیئ بجزئ مکان الطعام والشراب غیر اللہن " ۔ 

. ۳۳۷/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب ما یقول إذا فرغ من الطعام ء عن أبي سعید ا خدري 
زضی الله عهہ> رقم الحدیك ۳٣٥۷:‏ وتصه + إذا کل آو شرب قال: 
ال لبق اطّتا انا ولا می لت 7 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع اللأطعمة والأشربة 
'ا حمد لل الذي أطعم وأروی وأنعم وأفضل"''ٗ ء وٹ روایة : "اللھم أُطعمت 
زکسہ افایت وافیک ارت اجک فلت اصافز تا وا اتا 
رق رالاہ انیو لک التی سس اتا ھتاہ اتعناء ا قافنا 
انانا''' ء وی روایة لاّبي یوب الأنصاري : 'نحمد اللہ الذي أطعم وسقی 
وسوغہ وجعل لہ مخرجا"'' ء وإن کان بعض ا جلساء لم ینتہ بعد من الطعام 
فینبغی أُن لا یجھر بالتحمیدڈ“' ء وبعد رفع المائدۃ وتصفیتھا یقول : "ا حمد للہ 
کثیرا مبا رکا فیه غیر مکفي ولا مودع ولا مستغن عنه ربنا"ء وعرف من 


03 رما خرف رصان 

(۲) انظر : عمل الیوم واللیلة ء عن عبد ال ر من بن جبیر رضي اللہ عنه ء باب ما یقول 
إذا اکل ٢۲ء‏ رقم ا لحدیث : ٥٦٤‏ ء ونصہ : أنه حدثہ عن رجل خدم الني ہل 
مان سنین أنہ کان یسمع النبي للٌ یقول إذا قرب إلیہ طعامہ : "'بسم اللہ " 
فإذا فرغ من طعامہ : " قل اللھم أطعمت ء وسقیت ء وأغنیت ء وأقنیت ء 
وھدیت ہ وأحیبیت فلك ا حمد علی ما أعطیت " . 

)٢(‏ انظر : عمل الیوم واللیلة ء عن ابن عمر ء رقم ا لحدیث : ٦٦٤‏ ء ونصه : عن 
البی کل أنه کان یقول فی الطعام إذا فرغ : "ا حمد لل الذي من علینا 
وھدانا ء والذي اشبعنا ء وأروانا ء وکل الاحسان آتانا" ۔ 

)٤(‏ انظر : عمل الیوم واللیلة ء باب ما یقول إذا شرب ء عن أبی أیوب الأنصاري رضی 
الله عنه ء رقم الحدیث : ٦۷٤‏ ء ونصہ : عن الني کل أنە کان إذا کل وشرب 
قال : " ا حمد للہ الذي أُطعم ء وسقی ء وسوغہ وجعل لە مخرجا "۔. 

. ۳۳۷/٥۰ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٥( 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 
روایة لأنس أنہ ینبغی أن یذکر اسم اللہ عند تنسیق الخوان وبسطه وإعدادہ 
ویحمد اللہ عند رفعہ وتصفیته ‏ وإن أکل مع من کان مصابا باللأمراض العدیة 
فیقول : "کل بسم اللہ ثقة باللہ وتوکلا علیہ" ء فان النبي كلٌٍّ عند ما کل مع 
اِحذوم قال ھکنا!' . 
القصود من الأدعیة 

إِن هذہ الأُدعیة ھی عصارة التربیة الفکریة ء ومغزاھا الي تقوم بھا الشریعة 
بین الفینة والفینة لتذکیر البشریة بعلاقتھا مع اللہ وتوجیھنا إليه ء وبە تظھر ربوبیتہ 
وکمال قدرتہ وعظمتہ ؛ فالسلم إذا ذکر اللہ قبل الطعام ء وشکرہ أثناءہ ء وا مج 
لسانہ بعد الطعام بحمدہ وتمجیدہ ء ویسط السفرة بذکرہ ء ویطویھا بذکرہ ؛ فكأنہ 
یکرر ویؤکد علی الاعتراف بوحدانیتہ ء ویذعن بأن ہذا الغذاء ‏ م یحصل لہ إلا 
بقدرتہ وعطائہ ء وکل حبة تنسزل من ا حلق إپی ا حجوف ىي ا حسم الانسانی جاءەت 
علی منصة الوجود مرورا بمراحل تتجلی فیھا قدرۃ الرب ذي ا لال ء فالشمس 
اأحرقت ھا طاقتھا ء والقمر وفر لە البرد والنسیم ء ورشات الندی أُفدت نفسھا علی 
ترویتھا ء والأرض تحملت انشقاق صدرھا وکبدھا لنموھا ء والسحاب استعار ٹا 
ا ماء من البحر ء والمواء أقله وساقه إپی منبتھا ۔ 

ومن کمال قدرتہ جل شأنهہ ان هذہ الأُشیاء ام ركبة واللزدوجة و'الستفادة" 
من العناصر ا متحدة الملوجودة ٹی جمیعھا ء قد اختلفت بعضھا عن بعض ي المذاق 


)١(‏ انظر : عمل الیوم واللیلة ء عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه ء باب ما یقول إٰذا 


آکل مع ذي عاھة ء رقم ا حدیث : ٦٤‏ ء ونصہ : ان رسول اللہ لہ أحذ بید 
بحذوم فوضعھا معہ ٹی القصعة ء فقال : "کل بسم اللہ ثقة باللہ وت وکلا علیہ' ۔ 
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والالوان ء فمٹھا ما هو حلو ء ومٹھا ما هو مر ء ومنھا ما هو عذب ء ومنھا ما هو 
مالح ء فھذا الاختلاف فی المذاق والاُلوان والرائحة قد جعلھا باقة تشتمل علی أُشکال . 

وھکذا نظام ا مضم ٹی ا حسم الانساني یکتتف فی ذانه عا م العبر واللوعظة ء 
وکل ھذہ العجائب ی النفس والکون تتجلی للمعتبر والتبصر والتدبر ٹی کل قطرة 
من قطرات ا اء ء وکل حبة من حبات الغلال ء بما یضطر هو لذکرہ تعا لی وتعظیم 
قدرتہ وعظمته ء فسبحان اللہ وبحمدہ ؛ سبحان اللہ العظیم . 
کیفیة الأکل 

ولیستخدم الید الیمیٰ ٹی الأکل ء والببي کل مم بیذ اأکل بالیسری وقال : 'إذا 
اکل اأحدکم فلیاکل بیمیٹہ'' ء ولأن الیسری یستعمل لتطھیر النجاسة ء 
فاستعماٰما ٹی الأکل یناقض النظافة ء وتآباہ الطبیعة ء فإن کان لە عذر فلا بس 
باستعمال الیسری ء ویسن فی ان یاکل بثلاث أُصابع ء ففي روایة کعب بن مالك 
کان رسول اللہ لن یاکل بٹلاٹ أصایم"''' . 

والقصود منە عدم تلویث ا لجحزء الکبیر من الکف بالطعام ء والاقتصار علی 
ما یکفی لہ ء وکان معظم الأطعمة ثی عھد البي لہ تشتمل علی ا حبز والتمر 
وتکفیہ الأصابع الثلاث فأمر بہ ء وٹی عصرنا ا حاضر معظم الاُطعمة المعروفة می 
الرز وأُشباہہ وبجتاج لە المزید من الصابع ء فلا بس فیه باستعمال الأصابع الأربع . 


)١(‏ صحیح مسلم ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب آداب الطعام والشراب ؛ رقم 
الحدیث : ٥٢٥٥‏ ء ونصہ : ان رسول اللہ قال : 'إذا اکل أحدکم ؛ فلیاکل بیمینەء 
وإذا شرب فلیشرب بیمینە ء فإن الشیطان یاکل بشماله ء ویشرب بشمالہ' . 

)٦(‏ انظر : صحیح مسلم ء باب استحباب لعق الاصابع والقصعة ء عن بن کعب بن 
مالك عن أبيە ء رقم ا حدیث : ١٢١۹۷‏ ء ونصہ : قال : کان رسول الله یاکل 
بٹلاث أُصابع ویلعق یدہ قبل ان یمسجھا . 
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وأوصی البي کہ بلع الاصابع والاناء ء وفھی عن اللسح قبلە ء فروی الإامام 
مسلم والترمذي عن جابر رضی اللہ عنہ عن البي لہ قال : "ولا یمسح یدہ 
اھ۷ ری س04 سیل ت2ا اما رمتامر اق اتمرھإاافت 
طبیة حیث ان اللعاب بیقی أثرہ علی الاصابع أثناء الأکل ء وبلعقھا یکثر تولد اللعاب 
ٹی الفم ما یعین علی الغضم ء ولا بای بفسل الیدین فی الاناء الذي کل فیە'' ء 
وصرح السخاوي بأنہ مم یرد أي نص فی النع عنہ'' ء وھذا بیتیی علی العرف والعادة ء 
وآداب امناطق والبلاد ء فحیث ینفر منہ ینبغی الاجتناب منہ لمخالفتہ الروعة ۔ 

وکان كلّہٍ بیدا الطعام بشیء مال ء وینتھی بە علیہ“ ء وأي عمل بمکن ان 
یضر بالصحة البدنیة أثناء الأکل ء یمنع عنہ ویکرہ ء ولأجلہ تھی البي لہ عن النفخ 
نی الطعام“ . 

وکرہ الفقھاء شم الطعام وأکله ساخنا“' ء ویسن أُن ییدأ بطرفہ ویکرہ البداً 
بوسطہ''' ء ویکرہ الأکل ماشیا کما أنہ خالف الروعۃا“ ء و ھکذا نھی ابی کل عن 


. "٥٥٥ : انظر : صحیح مسلم ء رقم ا حدیث‎ )١( 

. ۲٢٢/۷ انظر : الغیٰ‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : اللقاصد ا حسنة ۔ 

. ۳۳۷/۰٥ انظر : الفتاوی ال مندیة ء نقلا عن ا خلاصة‎ )٤( 
الشراب ء رقم ا حدیث : ۱۸۸۸ ء ونصہ : أُن البي للل تھی أُن یتنفس ى الاناء‎ 
. او ینفخ فيه‎ 

. ۳۳۷/٥۰ انظر : ا مندیة‎ )١( 

۷( انظر : المرجع السابق ۔. 

)۸( انظر : المرجع السابق ۔. 
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لکل جن ولا بس بالکل مکشوف لراں'' ء ولا وبغی تعیب الطعا" 
وکان کل یاکل إِن طابت نفسه أو لا یاکل إِن م یرغب فیه ولکنە لا یعیيه ء وقد 
صحت الروایة عن أبی ھریرة أنہ قال : " ما عاب رسول اللہ ٣ل‏ طعاما قط "۳ . 
الحلسة ا مسنونة عند الڈکل 

أنا آکل کما یکل العبد'' ء فکان لا بحب الانکاء والاستناد علی الیسار“ٗ ء وقد ثبت 
عنہ لن ثلاث هیئات عند الأکل )١(‏ بنصب الرکبتین )٢(‏ بافتراش رجل ونصب 
الأحری )٣(‏ والتورك'“ ء ھکذا مم یقبل النبی لہ التکلف والشکلیات العارضة 
للبساطة ٹي الأکل ء وأنکر قطع اللحم بالسکین عند الأکل فقال : "لا تقطعوا 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن انس بن مالك رضي اللہ عنه ء باب ما جاء ٹی النھي عن 
الشرب قائما ء رقم ا حدیث : ۱۸۷۹ ء ونصہ : ان الني فلً ھی ان یشرب 
الرجحل قائما ء فقیل : الأکل قال : " ذاك أشد " . 

. ۳۳۷/٥ انظر : اطندیة‎ )٦( 

ء٤١٥٥‎ : انظر : صحیح البخاري ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء رقم الحدیث‎ )٣( 
ونصہ : ما عاب البي للٗ طعاما قط ء إِن اشتھاہ أکله ء وإن کرھه‎ 
. ترکە‎ 

: صحیح البخاري ء باب الأکل متکاً ء عن أبي ححینة رضي اللہ عنه ء رقم ا حدیث‎ )٤( 
کء ونصہ : قال رسول اللہ كلل : " لن لا آکل متکاً"۔‎ ۸ 

. ء فصل فی هھدیہ تی هیئة ا حلوس لاڈکل‎ ۱٦١/١ انظر : زاد اللعاد‎ )٥( 
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اللحم بالسکین فإنہ من صنع الأعاجم'''' ء وم یکن ھذا الٹھی عنہ للتحرم ء فقد 
روی البخاري عن عمرو بن أمیة أنه کان بجتز من کتف شاۃ فی یدہ''' ء ولأحله 
قد صرح ابن قدامة بأنه لا باُس ٹی تقطیع اللحم بالسکین إِذا دعت ا حاجحة إلیہ' ء 
وذکر ٹی بحمع الأھر ء لا یکرہ قطع اللحم وا حبز بالسکین''' ء وثبت تی ا حدیث 
آنە لن لم یاکل بدا علی الطاولۃہ'' ء وثبت عنہ لہ استعمال الائدة' ء وھکذا 
مم یستعمل النبی لن السکارج ء ویعرف بجملة ہذہ ا حتویات ان الشریعة الاسلامیة 


: انظر : سنن أبی داؤد ء عن عائشة رضی الله عنھا ء باب فی أکل اللحم رقم الحدیث‎ )١( 
۸ء ونصہ : قالت : قال رسول اللہ لن : " لا تقطعوا اللحم بالسکین‎ 
. " اه من صنیع الاُعاجم ء وافحمسوہ ء فإنه أھنا وأمراً‎ 

)٢(‏ انظر : صحیح البخاري ء باب قطع اللحم بالسکین ء رقم الحدیث : ٤٤٥۸‏ ؛ 
ونصہ : أخبرن جعفر بن عمرو بن أمیة ان أبا عمرو بن أمیة أُخبر أنه رأی 
ابی کل بحتر من کتف شاۃ ٹی یدہ فدعی إلی الصلاۃ فألقاما والسکین ال بحتر 
بھا ء فصلى ولم یتوضأً ء صحیح البخاري ء کتاب الأُطعمة ء باب قطع 
اللحم بالسکین . 

. ۲۳۱/۷ انظر : الغییٰ‎ )٣( 

. ۰٢٥/٥٢ انظر : بحمع الأفر‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن انس رضي اللہ عنه ء باب ا حبز الرقع والأکل علی 
الخوان والسفرة ء رقم الحدیث : ٢٥۸٦‏ ؛ ونصہ : قال : ما علمت النبي اکل 
علی سکرجة قط ولا خبز لە مرقق قط ء ولا کل علی خوان قط ء قیل 
لقتادةۃ فعلام کانوا یاکلون ؟ قال : علی السفر . 

. ٢۰٥۸٦ انظر : الرحع السابق ء عن قتادة ء رقم الحدیث‎ )٥( 
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تحبذ البساطة فی عادات الأکل والشرب ء واستعمال الکرسی والطاولات رغم 
جوازہ بخالف السنة الملطھرة ۔ 
آداب أُخری 

بجب احترام الأرزاق الوهوبة من الله جل شأنه ء ویکرہ أُي عمل ییدو منه 
پھانتھا ؛ فقد صرح الفقھاء بکراہة مسح الید أُو السکین من ال حبز''' ء و کراهة کل 
الحبز من وسطہ وترك ا وانب'' ء وإن تحمعت کسرات الحبز فینبغی تغذیة ا حیوان 
من الدجاج والنعاج وِأمثا ما بھا ء ولا بجوز رمیھا فی الزابل والقمامات''' ء ولا 
ینبغی أُن یقوم الاکل قبل رفع السفرة ء 'إذا وضعت الائدة لا یقوم رحل حؾ ترفع 
۶'٣‏ . 
آداب الشرب 

آداب الشرب هي نفس آداب الأکل ء فلا ینبغی الشرب قائما ٹی عموم 
لآخرالت رعةایت مد ا گا الگرب قافنا آ2۳ نا رت تاقااق کٹل 


. ۰٢٥/٢ انظر : بحمع الأفر‎ )١( 

. انظر : املرجع السابق‎ )٢( 

. ٥۰۹ انظر : الفتاوی الغیاثیة‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب النھي عن الشرب قائما ء عن اُنس رض الله عنه ؛ رقم 
الحدیث : ۱۸۷۹ , ونصہ : أن البي لہ تھی ان یشرب الرجل قائما ء فقیل 
الاکل ؟ : قال "ذلك اأشد' . 

)٥(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء ٹی الرخصة ٹی الشرب قائما ء عن ابن عمر رضي الله 
عنه ء رقم الحدیث : ۱۸۸۱ء ونصہ : کنا تاکل علی عھد رسول اللہ ظل 
ونحن نمشی ونشرب ونحن قیام . 
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الأحیان فلا بس فیه ء ویستحب أُن یشرب ي ثلاة أنفاس ء والشرب ق نفس واحد 
الله قبله ویحمدہ بعدہ'' ء وروي عنہ لن دعاء خاص بعد شرب ال حلیب 'اللھم بارك 
لنا فیه وزدنا منہ''' ء وعمرو بن ا حمز ا حزاعی ما سقاہ ٌن لبنا فدعالہ بیضاء شبابہ 


طویلا ء وقال ''اللھم اُمتعہ بشبابہ ' فبلغ الثمانین من عمرہ ولم یعیض شعروٗ . 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب ق التتفس ق الاناء ء عن انس رضي اللہ عنه ء رقم 
الحدیث : ۱۸۸٣‏ ء ونصہ : ان البي كلًٗ کان یتنفس ى الاناء ثلاا 
ویقول : " وھو امرأً وروی ". 

. ء عن ابن عباس بسند ضعیف‎ ۲۹٢/۱ انظر : جمع الفوائد‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : کتاب عمل الیوم واللیلة ۲٢٢‏ ء عن عبد اللہ بن مسعود رضي الله عنه ء 
رقم ال حدیث : ٦۶۷٤‏ ء ونصہ : قال : کان رسول اللہ لٌ إذا شرب ثَي الاناء 
تنفس ثلائة اُنفاس ء حمد لہ عز وجل ٹی کل نفس ء ویشکرہ ٹی آحرهن . 

)٤(‏ انظر : عمل الیوم واللیلة : ٦۷٤‏ ء عن ابن عباس رضي اللہ عنه ء باب ما 
تلذ آفرت لے قتت قال:رسرل اف 775" مس اَطعَمۃ الل 
طعاما ء فلیقل : اللھم بارك لنا فیه وأطعمنا خیرا منە ومن سقاہ اللہ عز 
وجل لبنا فلیقل : اللّھم بارك لنا فيه وزدنا منە ء فإنه لیس شيء بجزئ 
من الطعام والشراب غیر اللبن"' ۔ 

)٥(‏ انظر : عمل الیوم واللیلة ۲٢٢‏ ء عن عمرو بن ا حمق الخزاعي رضي اللہ عنہ ء 
باب ما یقول لمن سقاہ ء ونصہ : أنہ سقی رسول اللہ لن لبنا فقال اللھم 


امتعة بشباب فمرت عليه ٹمانون سنة لم یر شعرة بیضاء . 
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مأدبة اللسلمین 

ویبغي قبول دعوۃ السلمین ء وقد ورد التاکید ٹی ا حدیث علی قبول ولائم 
العرس ء وذکر ال حافظ ابن عبد البر إجماع الفقھاء علی وجحوب قبول ولیمة العرس 
إن م یکن لە عذر“'ٗ ء ویستحب قبول الولائم اأحری بمناسبات ء وعليہ اتفاق 
الأئمة الأریعۃ'' . 

وولیمة العرس سنة کما جاء التصریح بہ ٹی الفتاوی امندیة'' ء ولو تعذر عليه 
ا حضور ثي الادبة ء ولا یستطیع قبول دعوتہ فله أُن یکتفی بالدعاء لە ء فقد قال کل : 
إذا دعی أحدکم فلیجب ء فان کان صائما فلیدع وإن کان مفطرا فلیطع!“ . 
مادبة فیھا املذکرات 

وإن احتوت الأدبة علی ما بخالف الشرع الاسلامي ء وتمارس فیھا الذکرات 
فلا تحوز المشارکة فیه ء وقد عرف بالسنة أُن الببی ہلل لم یرض بالحضور فیهاء 
وروي أنە کّه تھی عن ا لوس علی مائدة تشرب ال حمر علیھاً* ء وقد سلط 
الفقھاء الضوء علی ما حوز فیھا اللشارکة وما لائتحوز فیھا ٹی ضوء هذا النھي عن 
اللکر ء وموقف الاسلام الخاص بخصوص النکرات مع مراعاة الأوضاع والأحوال . 


)١(‏ انظر : الغییٰ ۲١٢/۷‏ ۔ 

. ۲۱۸/۷ انظر : الغیٰ‎ )٢( 

۳٣٣/٥ انظر : التفصیل ثى ا ٰندیة‎ (٢ 

)٤(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنه ء رقم الحدیث : ۳۷۳۷ء 
گان طس ات سااخاری ف0 الاصرت 0٤ھ746‏ قال زرل اھ گا 
معناہ : " فان کان مفطرا فلیطعم ء وإن کان صائما فلیدع " . 

. ۲۹۳ انظر : جمع الفوائد/‎ )٥( 
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وملخص آراء فقھاء الأحناف فیھا ھی ان الدعو إِن کان عاما بوجود 
الذکرات ثي الدبة فلا تجوز اللشارکة فیھا ولا تقبل ولیمتہ ءففي البحر الرائق ''ولو 
علم قبل الحضور لا یقبلہ''''' ء وجوزھا البعض منھم وقاسھا علی صلاۃ جنازۃ فیھا 
لنیاحۃ ء لکن پیدو غدم صحة ھذا القیں ء لأن صلاة ا لمنازة فریضة ء وقبول 
الولیمة سنة ء فافترقا ء ولو م یعلم مسبقا بالمذکرات ء وکانت المنکرات علی امائدة 
نفسها فلا بجوز ا حلوس علیھا ء ففي ا مندیة ''ولو کان ذلك علی ا ائدة لا ینبغی ان 
کک ء ولو م تکن الکراٹ علی ا ائدة وکانت شخصیته من یقتدي بە 
ویأخذہ العوام ٹی العمل والاتباع فلا بجوز لہ البقاء فیھا ء فعليه ان یسعی أولا لتغییر 
الکر وإن لم یستطع فیغادر اٹجلس ء یقول ابن مام : "فان کان مقتدی وم یقدر 
علی منعھم بخرج ولا یقعدا"' ء وإن لم یکن من یقتدی بہ فعليہ ا حاولة لازالة 
اکر بقدر الملستطاع ویجوز لہ ا حلوس بکراہة ا خاطر ء "فان قدر علی المنع منعھم 
وإن م یقدر یصبر ء وہذا إذا لم یکن مقتدي بە"۳ . 

وما قاله ا حنابلة والشافعیة ملخصہ ان الرجل إن کان عاما بوجود المذکرات 
فیھا ویقدر علی إزالتھا فعليه وجوبا ان یشارك فیھا ویغیرھا ء وإن م یقدر علی 
إزالتھا فلا تجوز المشارکة ء وإِن علم بعد الحضور إلی ا حفل فإما أُن یرد اللعصیة أُو 
یرم ولا ل۷ و مناھو رائ الالکیة إلا آن این قاشم ری ان آلادبة 


)١(‏ انظر : البحر ۱۸۸/۸ ۔ 

. ٥٤/۸ انظر : فتح القدیر‎ )٢( 
. ٣٣٤/٥ انظر : الفتاوی ا مندیة‎ )٣( 
. ٦٥۸/۸ انظر : فتح القدیر‎ )٤( 
. ۱۸۸/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٥( 
. ۲٦٢/۷ انظر : الغیٰ‎ )٦( 
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لو اشتملت علی شيء بسیط من اللھو کالدف ء فلا جب عليه الرحوع ء لکن 
الأصبغ یعارضه ویصرح بوجوب الرحوع عنھا' ء ویری کاتب ھذہ السطور اُن 
الأمر الذي یتخذہ الفقھاء بین أعینھم فی اتخاذ ہذا الرأأي هو ان تغییر المنکر أو إظھار 
النفور عنه علی الأقل بجب علی کل مسلم ء کما بجب عليه من ناحیة أحری اُن 
یتجنب من الشدة فی الانکار والازاللة ء حیؾ لا ینقطع حبل الأخحوۃ وا حبة والترابط 
الذي یمکن ان یکون وسیطا للإصلاح والارشاد والتوجیہ فی الستبقل ‏ وموقف 
الأحناف یتب علی تطبیق ہاتین ا حھتین من الأصل ؛ فحیث یقدر علی ردع المنکر 
لا یتکاسل فی محاولة ردعه ء وحیث لا یقدر ویکون مسبقا علی علم بالمنکر 
فلا یتصنع ولا یخفی نفورہ عنھا ویتجنب عن الشارکة ء وإن حضر بدون علم ‏ 
وا منکر ء ولە وجاہة وشرف ء ویقتدي بہ الناس فعليهہ ان لا یتردد ٹی حسمه 
ویرحع ء وإن لم یکن من کبار شخصیات ا متمع أو ممن یقتدی بە ء وحضر بدون 
علم ولا یکون المنکر علی المائدة فلا باأس بالبقاء مع کراھة النفس ء وفيه الصلحة 
حؾق لا یکون رجوعہ قاطع حبل الأمحوۃ والترابط ء ولم بیق جال النصح 
والاصلاح ومساغ تغییر الذکرات منھم . 

وٹی ھذہ الأیام عند ما دبت بعض النکرات فی ا حتمعات وتسربت ٌ 
ا حفلات والولائم ء واحتلت مکان اللزوم ء وعمت البلوی فیھا حؾ لا یمیز 
الخواص عن العوام والمتدین عن غیرہ ء ولا یسلم منھا أُي طبقة من طبقات اٹ حتمع ء 
ینبغی ا حزم والاحتیاط ورعایة الصلحة وا حکمة ثی الٹھی والانکار ء واتحاذ أسلوب 
التدریج فیه ء ولا ینبغی ان یتعذ من الأعمال والأسالیب ما ینسد بە باب الإاصلاح 
والنصح ھائیا ء کما لایصح الاستدراج والامھال فيه حؾ یصیر الباح واللکروہ ء 
واٹحرم وا حظور سویا ء ولا یفرق بین النکر الذي أجمع العلماء علی عدم جوازہ 


. ٦٠٢١/۷ انظر : الغیٰ‎ )١( 


کت 
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ویوجد علی نکارتہ النص الصریح ء والنکر الذي یعتبر اجحتھادیا ء یسوغ فيه 
الاختلاف ء فإن الافراط أو التفریط فیه بخشی منە الضرر اکثر من النفع والشر آکثر 
من الخیر ء فمن یکون متعودا للفسق والفجور لاینبغي قبول دعوتہ وولیمتە ء إظھارا 
نفورہ علی فسقہ ؛ "لا بجیب دعوۃ الفاسق العلن لیعلم أنە غیر راض بفسقہ''' . 

وینبغی ان یکون ھذا الرد أیضا مع مراعاۃ الصالح والظروف والأأحوال ء 
فلو یرجو أحد إصلاحہ یاجابة دعوتہ فعليه ان یقبل دعوته غمذہ اللصلحة المھمة ۔ 
مأدبة غیر اللسلمین 

جوز الفقھاء استجابة دعوۃ غیر الملسلمین ء لن البی لٌٗ قبل دعوۃ 
یھوديی''' ء والأصل فیه اُن الاسلام لا یفرق بین السلم وغیرہ فی عموم الأخلاق 
والسلوك والاکرام ء وإن کانت دعوتہ تتعلق بعقائدہ الدینیة وأعمال ما فلا تجوز 
الشارکة فیھا لمعاونتھا علی الکفر أو الرضاء بە علی الأقل ء وھذا هو الحکم 
لأعیاد المندوس ونذورہم وما بحللونہ للتقرب إلی الأصنام وآتھم ء فلا بجوز قبومٰا 
وللشارکة فیھا ‏ وإن لم بجد اللخلص من قبوما لفتنة ما فلا بجوز اکلھا ء وھکذا 
بجوز دعوۃ غیر السلمین إلی مأدبة السلمین ء فقد ثبت عن البي لن أنە استضاف 
2ء. 9ف" 
تتبیه علی دعوة الملسلمین 

الأصل ٹی مادبة السلمین وہدایاھم وتحفھم ان یحسن الانسان السلم ظنہ 
ٹی الداعی ء ویاکل علی مائدتہ ظنا منە أنە اکتسبہ عن طریق ا حلال ء ولا بیحث 
عن طریق تحصیله ء فقد روی أبو ھریرۃ رضی اللہ عنه عن الني لہ قال : 'إٰذا دحل 


. ٣٤٣٤/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )١( 
. ۲٦٢/۷ انظر : الغیٰ‎ )٦( 
. ۲۹٤٢/۱ انظر : جمع الفوائد‎ )٣( 
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اأحدکم علی أعیه السلم فاٌطعم طعاما فلیاکل من طعام ولا یسل عنہ ؛ وأسقاہ 
شرابا فلیشرب من شرابہ ولا یسل عنہ''''ٗ ء والبحث والتفتیش عن وسائل کسبہ 
ودخله اإساءة ظن مع أخيه السلم ء وقد قیل ''ظنوا بالمؤمنین خیرا"' ولأحل ذلك قال 
الفقھاء : ''الیقین لا یزول بالشك'' فمادام لا یتیقن أو لا یغلب الظن علی حرمة 
مکاسبہ ء ولا توجد با قرائن أو شہادۃ علی حرام بحسن الظن فیہ ویعتبر حلالا 
ومباحا ۔ 

والشخص الذي بملك من الایراد وا مال للختلط حلالا وحراما ء مؾ بجوز 
قبول ھدایاہ وم لا بجوز ؟ بینە الفقھاء بأن غالب إیراداته إِن کان من ا حرام 
لا بجوز قبول ھدایاہ ولا الأکل علی مائدتہ ء ون کان غالبھا من ا حلال فیجوز ء 
وإن کان غالب أمواله من ا حرام لکن یصرح بأن ا مدیة ہي من ا حلال فیجوز قبوما ء 
وھکذا إن کان غالبھا من ا حرام لکنہ بیخبرہ عن اطدیة آنھا من الدخل ا حلال 
کالقرض فلا باُس ٹی قبوال'' . 
آداب الضیف واللضیف 

للاستضافة أشمیة خاصة فی الاسلام ء وکان البي کل خیر الس ےزلین ء 
قد استضاف حي الکفار باھتمام بالغ ء وأمر بثلانة أیام حقا للضیف أُوهٰا بالاهتمام 
وما عدا ذلك من الأیام بکل ما تیسر للمضیف ؛ وفيه مراعاۃ ا لمحانبین ء وقد ذکر 


بوجوب الاستضافة لی بعض الصور''' . 


. ۲۲۷/۱ انظر : جمع الفوائد‎ )١( 
. ۳٣٤/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٢( 
انظر : سنن الترمذي ۱۸/۲ ء باب ما جاء ٹی الضیافة ء عن أبي شریع العدوي رضي‎ )٣( 


الله عنه ء رقم الحدیث : ۷٦۱۹ء‏ ونصہ : أبصرت عیناي رسول اللہ ظل - - 
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ویستحب للضیف أُن پنزل حیث ینڑلە الضیف ء ویرضی بکل 
ما یقدمہ إليہ ولایخرج إلا یإذنہ ء ویدعو لە عند الرجوع''' ء واللدعو ینسق الطعام 
علی امائدۃ ویقدمہ للبعض منھم علی بعض أم لا ؟ 

اختلف فیه العلماء فجوزہ البعض ورفضه الآخر ء لکن الأصح أنه بیتیی علی 
العرف والعادة ء فحیث یروج تقد الملدعوین بعضھم علی بعض ء ولا یشق علی 
الداعی ء فلا باُس بە ء وإلا فلا ء فقد ذکر ٹی الفتاوی ا مندیة ان ''الصحیح ٹي ھذا 
نووا تا ات ۲ ارت ادا آل تب الین اتا ات سن 
الضیف ۔عزید من الأکل والاشباع بدون إصرار وا حاح ء ویتحدث معه ولا یغیب 
عنه ء ولا یزجر ا خدم ولا یغضب علیھم أمامہ ء ولا بجلس عندہ من یکرہہ الضیف' ء 
ویبغی اُن یقوم اللضیف بخدمة الضیافة بنفسہ علی سنة إبراھیم الخلیل عليه الصلاة 
والسلام''' ء وینبغي أن یقدم اللاء لفسل الأیدي قبل الطعام!“' ء وقد أثر عن النبي كل 
ھذا الدعاء للمضیف : ''اللھم بارك مم فیما رزقتھم واغفر غم وارمھم"'"' ء وکان 


بد ومعتہ أُذناي حین تکلم بہ قال : " من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر ؛ فلیکرم 
ضیفه ء جائزتہ ء قالوا : وما جائزتہ ؟ قال یوم ولیلة قال : والضیافة ثلانة أیام 
وما کان بعد ذلك فھو صدقة ء ومن کان یؤمن باللہ والیوم الآخر ء فلیقل خیرا 
وا را 

. ۳٤٣٣/٥ انظر : ا مندیة‎ )١( 

. انظر : الرجع السابق‎ )٢( 

. ۳٤٣٣/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : املرجع السابق ۔ 

)٥(‏ انظر : املرجع السابق ۔ 

)٦(‏ صحیح مسلم ءعن عبد اللہ بن بسر ء باب استحباب وضع النوی خارج التمر ء رقم 
ا حدیث : ٥٥٢٥۸‏ ء عمل الیوم واللیلۃ ۲٢٢‏ ء باب مایقول إذا اکل عند اللؤمن -- 


"2 
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الببی ثللٍ إِذا أفطر عند اأحد یدعو با یلي : " أفطر عندکم الصائمون وأاکل طعامکم 
الأبرار وصلت علیکم اللاکۃ "۲ . 
ا حلال وا رام من ا حیوانات 

یوحد نوع من التقصیر والتفریط والغلو والافراط فی ال حیوانات لدی الاقوام 
والملذاھب والأدیان الختلفة ٹی العا م ء فمنھم من یزعم استعمال اُجزائھا للتغذیة 
ضراوۃ وقساوۃ ومنع عنہ مطلقا ء ومنھم من یجعل کل حیوان مأکولا ولا یفرق بین 


-. صحیح مسلم ونصہ : قال : نزل رسول اللہ لہ علی أبي قال : فقربنا إلیه طعاما 
ووطبة ء فأاکل منھا ثمأتی بتمر فکان یأکله ویلقی النوی بین اصبعيه ویجمع السبابة 
والوسطی ء قال شعبة ہو ظي وہو فیہ ان شاء اللہ إلقاء النوی بین الاصبعین ء نم انی 
بشراب فشربه ہ ٹم ناولە الٰذي عن یمینە ء قال : فقال أبي وأخذ بلجام دابة : أُدع اللہ لنا 
٤‏ فقال : " اللھم بارك ‏ حم قی ما رزقتھم فاغفر حم وا رمھم " . 

چ8 عمل الیوم واللیلة ونصہ : عن عبد اللہ بشر السلمي قال : جاء رسول اللہ لن إل أبي فاتاہ 
بطعام وحیسة ء وسویق وئمر تم أناہ بشراب ء فناول من ینہ ء قال وکان یاکل التمر ‏ 
ویضع النوی علی ظھر اِصبعہ السبابة والوسطی ء تم یرمی بە ٹم دعا ‏ مم ء فقال : " اللھم 
بارك حم فیما رزقتھم ء واغفر ٹحم وا رمھم " . 

(١۷۷اطرء‏ سی ان ذاوه ھن عرهد سای ور وا فی فی اق رف 1 
۹ء ونصہ : أفطر رسول اللہ ظلٌ عند سعد بن معاذ فقال : " أفطر 
عندکم الصائمون ‏ وأاکل طعامکم الأبرار ء وصلت علیکم اللائکة ' . 
ونصہ : جاء رسول اللہ کل إِل أبيی فنےزل عليه فقدم إلیه طعاما ء فذ کر حیسا أتاہ 
بہ ٹم أناہ بشراب ء فشرب فتاول من علی ینە ء وأکل تمرا فجعل یلقي النوی علی 
ظھر أصبعیه السبابة والوسطی ء فلما قام قام أبی فأحذ بلجام دابته ء فال : ادع اللہ لی 
فقال : " اللھم بارك حم فیما رزقتھم واغفر حم وارجمھم " . 
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وکل ذلك عدول عن الاعتدال وبغی علی قوانین الفطرة ء فان ما شرعه الله 
حل شأنہ من النظم الاھیة ٹی ھذا الکون بیتیی علی أن ال خلق الأدن یکون ذریعة 
لبقاء الخلق الأعلی ء ولیتدبر الانسان ان السباع تشبع من البھائم الضعیفة ء وال حیوان 
یتغذی بالنبات اليٍ فیھا نوع من ال حیاۃ ء وھی مدار حیاۃ ا حیوان ء والسمك الأکبر 
بیتلع الأصغر ء والأصغر یاکل ا حشرات اائیة ء وما یدب فوق الأرض من ا حیوان 
یتغذی من ا حشرات البریة والطیر الأکبر یبحصل قوتہ من الأصغر ء والأصغر یقتات 
با حشرات والدود . 

وکلما یزداد التدبر ٹی ھذا الکون والکائن ا حي یتجلی وضوحا أساس 
ھذا النظام ء ومن بیتغی ان یعیش فی ھذا الکون ومعرضا عن ھذا الأصل والنظام ء 
فلا مساغ لە أُن یتعایش فی ھذا العمور الالھی ء فان قطرة من قطرات الاء أو 
نفساً من أنفاس الواء لا یمکن ان یتجاوز ا حلقوم إلا ۔عفارقة حیاۃ مثات ال راثیم 
الغر ارد 

ونفس ھذا التفریط فیما إذا حعل کل حیوان مأاکولا بدون تفریق ‏ ومن 
ا حقیقة الثابتة والأمر الملسلم أُن الأغذیة لھا تآأثیر کبیرٹی التغذي ء وھی لا توثر علی 
ا حسم والبنیة فحسب والنما توثر علی الأحلاق والعادات أیضا ء والأسد واللیث 
والئمر وأشباهھما من ا حیوان سباع مفترس ء والثعابین والعقارب معروفة با حقد 
واللاغ والحمار مشھور فی ا حمق وبضرب بہ الثل ؛ وا زیر یعرف بفرط 
الشھوۃ وتسکین الغزیرة ء وہذا یمکن ان یشاہد فی الأقوام اي تستبیحہ وتغذی بە ء 
والکلب معروف بالطمع وا حرمان عن القناعة والاستغناء ء والقواطیر والاأبارص 
وبعض حشرات الأرض تحمل الأمراض ء ویعرف القرد بالوقاحة ء والتعالب 
بالمراوغة ء فإن أاُذن إڑنسان کل ھذہ ا حیوانات فھلا تتغلغل هذہ الأوصاف 
الردیفة ٹی الانسان ؟ ولا ینسزل من زلتھا فی العادات والأوصاف وا خصال ؟ 
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لأجل ذلك قد اتخذ الاسلام طریق الوسط والاعتدال وأحل الکثیر من 
ال حیوان ء وحرم منە ما کان مضرا للانسان فی الأحلاق ء والعادات ء والفطرة ء 
والطبیعة ء وا حسم والبنیة . 

وما ہو ا حلال منە وما ہو ال حرام ؟ قد قرر لہ الأصل ثٹی کتابہ جل شأنه ‏ 
فالطبیات منہ حلال وا خبائٹ منہ حرام ء ف وَیُحل لَهُمْ الطّبّات وَبْحَرَمْ عَلَيْهمْ 
الْخبَائث )4'' ء فالفطرة الانسانیة السلیمة ما تراہ طبیا وطاھرا یأکله ء وما تراہ 
خبیٹا ونجسا یتعد عنه ء ولکن تفویض ھذا الاختیار وا حکم إلی طبائع عامة الناس 
ومذاقھم م یکن مناسبا فعینت الشریعة نفسھا بعض تفاصیلھا الحزئیة ء وأشارت إلی 
بعض ما ھی من الطییات وما ہی من الحبائث ؟ ومن جماتھا ان ا حیوان ثلالة أنواع ء 


ا حیوان ا ائي 

لا حل من ا حیوان امائی إلا السمك عند أبي حنیفة رحمہ اللہ ء ولا بحل سواہ 
فان کان میتا فداخخل فی قولہ تعالی : ہل حُرّمّت عَليْكُمْ المَيَةُ چہ وم یسٹٹن منہ البی لت 
إلا السمك ء وإن کان حیا فمن ا حبائث ء وإن مات السمك حتف أٌنفه وطاف 
علی سطح الاء وانقلب البطن إلی الفوق والظھر إلی التحت ء فیحرم ؛ کما ذکر فی 
الحدیث : وإن لم ینقلب کذلك فیحل اکلہ''' ء لن الببي ہل مم ینہ عنہ إلا 
ناطاف ٹک کو 7 


. انظر : رقم الأیة :٢۷٥۱ء من سورة : الأعراف‎ )١( 

. ۱۹۰-۱۹ ٤/٥ انظر : الدر الختار علی الرد ا حتار‎ )٢( 

)٣(‏ سنن أبي داؤد ء عن حابر ء باب ٹي کل الطافٹی من السمك ء رقم ا حدیث : ۳۸۱۰ء 
وابن ماجه ء عن جابر ء باب الطاقی ٹی صید البحر رقم الحدیث : ۳۲٣۷‏ -- 
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وعند الفقھاء الآخرین یوجد توسع إلی حد کبیر فی ھنذا الباب ء کما 
اختلفت أقوالهم فی ء فذکر عن الإامام الشافعی ثلالة أُقوال : وجہ یحل فیہ کافة 
ا لحیوانات اماثیة ء ووجہ یحرم فیه کافة ا حیوانات غیر السمك ء والوجہ الثالث : ما 
حل من جنسہ الحیوان البري بحل امائی ء وما یحرم منہ البري یحرم من الائی کذلك ؛ 
لکن الوجہ الأول أصح عند أصحاہہ''؟ . 

وعند اللامام أحمد بن حنبل یحل جمیع لوان للائی غیر الضفد ء'' . 

وعند الإامام مالك یحل جمیع ا حیوان الائی ویکرہ الخزیر منەا'' . 

والأصل ٹی ھذا الاختلاف عند الفقھاء ھی الروایة اليي قال فیھا النی کہ 
ہو الطھور ماؤہ واحل میتہ'“' ء والحدیث عام أحل فیه کافة حیوانات البحرء 
لکن الأحناف یرون أُن الیتة اللذکورۃ فی ا حدیث غیر شاملة لحمیع الیتة وا حیوان ء 


-- سنن أبي داؤد ونصہ : قال رسول اللہ فلا : ' ما آلقی البحر أو جزر علهہ: 

فکلوہ ء وما مات فيه وطفا فلا تأکلوہ " ۔ 
حا مہ قال رسول اق گا تا ای الم آر ورعص فگلرول 
وما مات فيه فطفا فلا تأاکلوہ " ۔ 

. ۳٤/۹ انظر : اٹحموع شرح الھذب‎ )١( 

. ۳۳۸/۹ انظر : الغٰ‎ )٢( 

. ٦٦/٦ انظر : المیزان الکبری‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن أبی ھریرۃ رضي اللہ عنه ء باب الوضوء بماء البحر ء 
رقم الحدیث : ۸۳ ء ونصہ : سأل رجل رسول اللہ ػٌ ء فقال : یا رسول 
الله ! إنا نرکب البحر ونحمل معنا القلیل من الاء ء فان توضأنا بە عطشنا ء 
أفنتوضا بماء البحر ؟ فقال رسول اللہ لن : " ہو الطھور ماءہ والحمل میتنہ ' ۔ 
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وإنما أرید بھا السمك فقط ء وذلك لأن کتاب اللہ قد حرم جمیع الیتة بدون تفریق 

بین ا مائي والبري ء والي کل م یسنٹن من ھذہ الیتة إِلا الائنین ء واحدة من البري 

ورعلت الع سقال ۷ فلت لمات طظرسی ون مفھرت ان 
الیتة اللذکورۃ ٹی ا حدیث ما أرید بھا جمیع أنواع الیتة ء وإنما أرید بھا بیان حل 

السمك . 

أُری أُن رأي الأحناف أُقوی وأصح فی ھذا الباب ء ویوافق طبیعة الشریعة 
العامة وأسلویھا الشامل ء ورغم وقوع جزیرۃ العرب علی سواحل البحر لم یثبت من 

ابی لّ ولا من أصحابہ کل ما سواہ ء واللہ اعلم . 

ا حیوان البريی 

وأما النوع الثانی من ا حیوان یطلق علیہ اسم ال حیوان البري ء وھو ثلانة 

أقسام : 

)١(‏ القسم الأول الذي لا یوجد فیه الدم ء کال جمراد ء والزنبور ء والذباب ء 
والعنکبوت وأمثالما ء ویحرم جمیعھا غیر ا راد ء وعليه إجماع الأمة . 

)٢(‏ القسم الثایني الذي لا یوجد فیه دم سائل ء کالتعبان ء والقواطیر والبرصی وجمیع 
ا حشرات : واتفق العلماء علی حرمتھا ء غیر الضب ء فإنہ یحل عند الامام 
الشافعی وبعض الفقھاء الآخرین ء وبحرم عند أبی حیفة''ٗ ۔ 

(۳) القسم الثالث ما یوجد فیه دم سائل ؛ وھو نوعان ء إنسي (داجن) ء ووحشي ء 
ومن الانسی الألیف مثلا ا حمل ء والبقر ء والثور ء والغنم ء ومن الوحشي 


)١(‏ ابن ماجه ء عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنه ء باب صید ا حیتان وا راد ء رقم 
احدیث ۳۳۱ وتصہء ان رسول ال انال ۶" اعلت قامیعات : اخطرت 
والحراد'" ۔ 

. ۳٦/٥ ء وشرح ا لهذب ۱۲/۹ء وبدائع‎ ۳۳٣/۹ انظر : الغیٰ‎ )٦( 
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مثلا الغزال ء والبقر الوحشي ء وابعیر الوحشی ء وا حمار الوحشي ء بحل أکلە 
بالاجماع ء وھکذا من ال حیوان الانسی مثلا الکلب ء والقط یحرم بالاجماع ء 
ومن الوحش السباع ء الأسد ء والذئب ء والقط الوحشي ء والقرد یحرم 
ااجاء9, 
أُما الثعلب والسرحوب فیحل عند الشوافع وا حنابلة ء ویحرم عند الأحناف 
والالکیڈ'' ء ومن حملة ما اعتلف فیه الفقھاء فی التحلیل والتحریم ء ہو الفرس 
والحصان ء فیکرہ عند أبیي حنیفة ومالك ویجحل بلا کراہة عند الشافعی وأبي یوسف 
ومحمد''' ء اما ا حمار الأَلیف والبغل فحرام یاجماع الأمة“ ء وأما الأرنب فحلال 
بلا خلاف ٣‏ ء والأصل تی الباب أُن الرسول فلا تھی عن کل السباع ء وبینہ باأُنہ 
یاکل ویصطاد فریستہ بأنیابہ ء فیحرم آکل کل ذي ناب من السباع ء عن 
أي عریرۃ عن الببي للٌٌٗ قال : "کل ذي ناب من السباع فأکلە حرام "' ء فکل 
حیوان یکون علی هذہ الشاکلة یحرم عند کافة الفقھاء لکونہ من السباع ء "ولا بحل 
ما یتقوی بنابہ ء ویعدو علی الناس وعلی البھائم'''' ء واختلفت الروایة عن الإمام 
مالك لکن الأصح منھا أنە أیضا یحرمه ء وقد صرح ىي مؤطاہ بعد نقل روایة 


. ۲۸۹/۰ الفتاوی افٰندیة‎ ۳٦/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )١( 

. ۹/۹ انظر : اٹحموع شرح المهذب‎ )٦( 

. ٦٦/١ ء وبدایة اٹچتھد‎ ۳۸/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ (٢ 

. ۸-٦/۹ انظر : شرح الهذب‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : املرجع السابق ۔ 

)٦(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن أبي ھریرة ء باب تحرم کل کل ذي ناب من السباع ء 
رقم اخحدیت.7 443۳ء 

(۷) انظر : شرح الهذب ۱۲/۹ء والمغٰ ۳۲۰/۹ . 
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أي ثعلبة الخشی وأبي ھریرة الدالة علی حرمة السباع ء وقال : وہو الأمر عندنا'ٗء 
أُما الطیور فقد جاء فیھا الأصل البدئی ٹی ا حدیث ء ونص علی حرمة السباع منھاء 
والمراد بالسباع من الطیور ما یصطاد با لخلب وروی عن عبد الله بن عباس رضي 
الله عنھما أنە قال : "ان رسول اللہ لہ تھی عن کل ذي ناب من السباع وعن کل 
ذي مخلب من الطیر "'''ٗ ء لأحل ذلك بحرم الفقھاء کل طیر یصطاد فریسته بالخلب 
ویھاجم علی الأحری!'' . 

والفقھاء الشوافع قد ضبطوا لذلك الاأصول وینوہ بالوضوح والتفصیل 
وقالوا : إِن ثلانة أُنواع من الطیور حرم أکلھا ء الاول : ما یکون سباعا ٹی حد ذانہ 
کالصقور والعقبان بأنواعھا . والثانی : ما نھت الشریعة عن اصطیادہ وقتله منھا 
کالشراب واشتمد رغرضاء رالالے : نا آبرت النفود لیا کاللتاء نے ۴ 

أُما الغراب فقد اختلف الفقھاء قی بعض أُنواعه ء فالذي یسمی عندنا 
بالکوٹل من جنس حرام بالاجماع ء وکذا الغراب الذي یتغذی بالنجاسة ء أما الذي 
یتغذی بالحبوب ویقتات قی الرارع فیجوز اُکلە عند معظم الفقھاء!”' . 

والعلامة الکاسانی قد ادعی الاجماع علی جواز اکلہ وقال : "'والغراب 
لذي یاکل ا حب والزرع والعقعق ونحوھا حلال بالاجماع''“' ولعل امراد مذا 


. انظر : الوطا للإمام مالك ء باب تحریم کل ذي ناب من السباع‎ )١( 
السباع رقم ا حدیث : ٦٤۹۹ء ء ونصہ : ان رسول اللہ لہ ھی عن کل ذي‎ 
. ناب من السباع ء وعن کل ذي مخلب من الطیر‎ 

. ۳۹/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٣( 

. ۲۲/۹ انظر : شرح الهذب‎ )٤( 

. ۲۳/۹ ء وشرح المھذب‎ ۳۳٣۳/۹ انظر : الغیٰ‎ )٥( 

. ۳۹/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٦( 
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الغراب ما یسمی ب_ ''زاغ"'' ء وما عداھا من الطیور کالبط والیمام والقماري 
والحمام والغرانیق والصفاری والدخل والعصافیر وغیرھا فحلال بالاجماع . 
اکل حیوان یأاکل النجاسة 

ا حلال من ا حیوان إِن تعود کل النجاسة ء والذي یسمی با لحلالة فیکرہ 
اأکله ء وقد نمی البي ل عن اکل لحمه وشرب لبنہ''' ء وق روایة وردت إضافة 
الرکوب إلیہ''' ء وٹی إطار ہذا ا حدیث قد قرر الفقھاء بعض أحکامہ وقالوا : إِن 
تولد التتن ٹی ا حیوان مثل البقر أو البعیر أو الدجاج بکثرة أکله النجاسة وینٹن لحمه ء 
فیحبس حؾ یزول نتنہ ویکرہ ذبحہ وأکل لحمہ قبلہ''“ ء وإلی مؾ بحبس حیؾ یزول 
نتنہ وکراہتہ ؟ قرر لە بعض الفقھاءِ مدة مخصصة ء لکن الصحیح ان لا یعین لە الحد 
والفترة المعینة ء وإنھا یفوض ذلك علی غالب الظن ء فمؾّ ما یغلب الظن علی زوال 
رحہ تزول کراہتہ ء ''وکان أبو حنیفة لا یوقت فی جبسھا وقال : تحبس حیؾق 
تطیب وھو قوما أیضا"“' . 


. ٠٣٣/٥ انظر : الدر اللختار‎ )١( 

)٢(‏ سنن الترمذي ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب ما جاء ٹی کل لوم ال حلالة 
رقم الحدیث : ٢۱۸۲ء‏ ونصہ : تھی رسول اللہ لن عن اکل ا حلالة وألبانھا ۔ 

)٣(‏ انظر : سنن النسائي ء عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن أبیه محمد بن عبد اللہ بن 
عمر وقال مرّة عن أبیە ء وقال مرّة عن جدہ ء رقم ا حدیث : ٥٥٤٤‏ ؛ ونصہ : 
ان رسول اللہ کل تھی یوم خیبر عن لحوم الحمر الأعلیة ء وعن ال لالة ؛ وعن 
رکوھا وعن آکل مھا . 

. ۳۳۳/٥ انظر : شرح الهذب ۲۸/۹ ء رد الختار‎ )٤( 

. ٥٤/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٥( 
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الشرط الأساسي للذبح 

الشریعة الاسلامیة لا تسمح لأکل ال حیوان ا حلال أیضا إِلا إِذا تم ذبحه علی 
الطریقة الشرعیة ء وھذا الحکم الاسلامی ترتبط بالصحة البشریة من ناحیة ‏ 
ویاصلاح العقیدة من ناحیة آحری ء فان لم یذبح ا حیوان جیدا ء و م یتم حروج دمهہ 
السائل بأاکمله من جسمہ ء ویتجمد جزء منہ ٹی بدنە ء فیحدث فیه نوع من السمیة 
اي تضر بالصحة الانسانیة . 

وأقوام العا م والأدیان الأحری لم تزل تتقرب إلی آتھم الرعومة بالذبح 
والأضاحي ء ولعله لا یوجد أي دین من الأدیان فی العا م إلا توجد فی تضحیة 
الحیوان باسم آلحتھم للتقرب إِلیھم باعتقادھم وبشکل من الأشکال . 

والاسلام الذي یحمل لواء التوحید قد صب جیع الأُعمال الش رکیة 
ومظاھرھا ٹی قالب التوحید ء وإنہ قرر العبادۃ ومن اُھا الصلاة الین تؤدي ‏ مس 
مرات قي الیوم واللیلة ء وم یعین قبلتھا الشمس ؛ ولا القمر ء ولا ال حھة للخصوصة 
کالأدیان الأآحری ؛ وإنما جعل قبلتھا الکعبة الیيّ أسست رمزا للتوحید . 

وکانت الاقوام قبل الاسلام یتفاعل أو یتشاءم ویبجحاول معرفة القدر بالفال 
وامندل والأزلام ء لکن الاسلام رفضه وشرع لە صلاة الاستخارۃ من اللہ ؛ وکانت 
الرسوم الشرکیة سائدة للاستسقاء فألغاہ الڑسلام وشرع لہ صلاۃ الاستسقاء ‏ 
وھکذا أبقی الإاسلام الأضاحی وم یغلق باب النذور وم یقم حدا علی الذبح 
الطلوب بالفطرۃ ء ولکن أبقاہ ٹيی قالب التوحید ء ومن حیث ان الأعمال الش رکیة 
اللذکورۃ قد جعل مظھرا للتوحید بعد التعدیل ء فلا یذبح إلا باسم اللہ حل شأُنہ 
وتسمیة غیرہ تعالی یحرمہ فلا یحل أکلە ء ولا یعتبر تسمیة اللہ أیضا إِلا من الذین 


یؤمنون بە ویقرون بلسانهە ویعترفون بووحدانیته ۔ 
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ومن أُحل ذلك قد بینت الشریعة أحکام الذبح بنوع من التفصیل والایضاح ء 
ویلخص أھم نقاطھا فیما یلي : 
١.حقیقة‏ الذبح ء والآلات الستخدمة فيه ۔ 
٢‏ الأُوصاف الطلوبة بی الذابح . 
۳ ال حال المطلوبة ٹی ا حیوان عند الذبح . 
.٤‏ کیفیة تسمیة اللہ وذکرہ عند الذبح . 
.٥‏ ما یستحب ىي الذبح وما یکرہ . 
ذبح ا حیوان ا لمقدور عليه : 
ین الفقھاء طریقین للذبح )١(‏ الاختیاري )٢(‏ والاضطراري . 
)١(‏ الاضطراري :- امراد بالاضطراري ما بحلل الصید ء وسوف يأت ذکرہ . 
)٢(‏ الاختیاري :- والذبح الاختیاري مشروع ثي حیوان یسیطر عليه الانسان ؛ ولەه 
طریقان ء الذبح والنحر ء والذبح یتعلق با حلقوم ء والنحر بالصدر ؛ وقد روي عن 
أبيی ریرۃ رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ هن قال : "لا إن الرکاۃ تی ا حلق واللبة''' ء 
وروی الزیلعي فیە بعض آثار الصحابة'' ء ویفضل النحر غ البعیر والذبح فیما سواہ ء 
وذلك ء لأن اللہ حل شآنہ أمر نبیە هل بالنحر ء ط فَصَلَ رك وَالْحَر پ''' ء وقد 
بعث قي قوم اشتھروا فی تربیة ا مل والبعیر . 


)١(‏ انظر : الدار قطیٰ ٦٤٥‏ ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە ء وفیه سعید بن سلام ضعیف 
جدا ء رقم ا حدیث : ٦۰۹‏ ء ء ونصہ : بعث رسول اللہ کل بدیل بن ورقاء 
الخزاعی علی جمل أورق یصیح فی فجاج می ء أُلا إِن الذکاة ٹی ا حلق واللبة ء 
ألا ولا تعجلوا الأنفس ان تزھق ء وأیام من أیام اکل وشرب وبعال . 

,:۱۲۹۷/ ٢ھا انظرت ضغب‎ )٣[ 

. من سورة : الکوثر‎ ۲٢ : رقم الآیة‎ )٣( 
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وبنو إسرائیل أمروا بالذبح لأُنھم کانوا یأکلون بالاٗبقار وأمٹالا ء ٭ إِّ الله 
کان ُا بر٤‏ پچ ء وإن نحر الأہقار وآمٹاما وذیح البعیر فلا باُس بە واتفق 
العلماء علی جوازہا'' ‏ إلا أن امام مالغ یکرھا ا٣‏ 

وما ھی العروق الیي یجب قطعھا ٹی الذبح ؟ ورد تی ا حدیث ذکر الأوداج 
وقیل " ما أفری الاُوداج " (انظر : الدرایة علی ادایة ء کتاب الذبائح) وامراد 
بالأُوداج عند الأحناف ا مريٍء وا حلقوم والودجان ء والأفضل ى الذبح أُن تتقطع 
ہذہ العروق الأرہع“ ء حؾ یفارق ا حیاۃ بسرعة وتخرج الدماء بأسرھا ء ویکفیہ إِن 
انقطعت ثلاثة منھا!“ ء وعند الإمام الشافعی یکفی للذبح الشرعی انقطاع العرقین 
الريٍء وا حلقوم ء ویستحب قطع الودحین''' ء ولليه ذھبت ال حتابلة' ۔ 

والواقع ان رأي الأحناف ثٹی ھذا الباب أُقرب إلی النص والصواب . 

ویبغی ان یذبح البقر والغنم بإلقاء ا حیوان علی ظھرہ وإضجاعه علی 
الأرض والوضع علی الأرض ء والبعیر قائما مربوطا قوائمہ الیسری!“ ء ورأی 
عبد اللہ بن عمر من یذبح البعیر واضعا علی الأرض فأمرہ ان یذبحە قائما وقال : إنه 
سنة نبینا للٌ ء وثبت أنە لہ ذبح الکبش واضعا علی الأرضٰ“ٴ . 


. ۳۱۷/۹ من سورة : البقرة ء المغیی‎ )١( 

)٢(‏ انظر : ا حموع شرح الهذب ۹۰/۹ ء ٣٦/۹‏ ء ط : دار إحیاء التراث العربی ۔ 
)٣(‏ انظر : اللرجع السابق ۔ 

. ١٦١/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٤( 

(۹) انظر : اللرجع السابق ۔ 

. ٦٤٦/۹ انظر : شرح الھذب‎ )٦( 

(۷) انظر : الفقه علی المذاہب الأربعة ۷۲٢/۱‏ . 

(۸) انظر : شرح الهذب ۹۲/۹ ء ۹ رقم الصفحة : ٦٦‏ ء ط : دار إحیاء التراث ۔ 
(۹) انظر : شرح الهذب ۸۳/۹ . 
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آلة الذبح 

آلة القطع نوعان : حادة وفاسخة ء والراد بالفاسخة ھی الآلات 
والأدوات الی تقطع ال حسم وتفسخہ بضربتھا وضغطھا کالأظافر الثابتة بالأصابع 
والأسنان الثابتة بالفم وغیرہما وإن انقطعت العروق الطلوبة ٹی الذبح بجذہ الُشیاء 
والآلات ء لا یحل اکلہ ویحکم عليه با میتة ء والمراد با حادة ما تکون ذات حد 
ومعدة للقطع ء فان کانت من ا حدید فلا خفاء ٹی جواز الذبح بھا ء وإن کانت 
غیر الدیل فی نکر وق غااة کالامت والققت الو االہیر کیا 
صرح بە النووي وقال : یحصل بکل محدد''' . 

ما الذبح بالأظافر والعظام والأسنان فقد اختلف الفقھاء ٹی جوازہ ء بجوز 
مع الکراہة عند أبي حنیفة إِن کانت ھذہ الاُشیاء مفصولة عن ا حسم ء وتصلح 
لقطع العروق المطلوبة بحدھا ء وعند مالك بجوز بالعظام لا بالأظافر والأسنان ء 
وعند الشافعی وأ مد بن حنبل لا یصح عمل الذبح بھذہ الأشیاء الثلاة لأن البی کل 
تھی عن ذلك وجعله طریقة ا حبش . 

واتفقوا جمیعا علی أفضلیة الذبح بالسکین ا حاد ء وقد قال کللّہٍ : ''ولیحد أحد کم 
شفرتہ ولیرح ذبیححہ''' ء لأن بہ مخرج اللم جیدا وتسکن الذیحة بسرعة ء وتقل اُنٹھا ۔ 
الأوصاف الطلوبة نی الذابح 

ینبغی أُن یکون الذابح عاقلا ء فلا تحل ذبیحة السکران والطفل الذي 
لا یعقل ولا بمیز ء فان الذابح بجب ان یکون فاما ممعیٰ الذبح وقادرا عليه ویسمی 
اللہ یإرادتہ'' ء والصغیر الذي یفھم معیٰ التسمیة ومفاھیم الذبح ء تحل ذبیحتہ ‏ 


. ۸۲/۹ ء وشرح المهذب‎ ٦٤/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )١( 
. ۳۱۷/۹ انظر : الغیٰ‎ )٦( 
.٤/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ (٢ 
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وہھذا حکم العتوہ ء والرجل وا مرأة سواء ٹی حکم الذبح ء والأُبکم الذي لا یقدر 
علی التسمیة تحل ذبیحتہ''' ء وھذا ہو رأي الإمام مالك وأ مد ء وعند الشافعی 
تحل ذبیحة اٹحنون والسکران أیضا' ء ویجب للذابح أن یکون مسلما أو کتابیاء 
قال تعالی : ظا وطَعامُ الذيْنَ أُوڑا لکتاب حلِ لَكُمْ 4( ء وما أرید بالطعام ٹی الآیة 
و0 الأحکام ھی ےت فیھا جمیع أھل الکتاب''' ء فالشرك 
وائجوسیي والرتد الذي اعتنق أي دین من الأدیان مروقا عن الاسلام تحرم ذبائحھم ء 
وھکذا صرح الفقھاء بحرمة ذبائح .0 

وھذا هو حکم الفرق من السلمین ال تدعی یاسلامھا ومع ان بعض 
العلماء بکفرھا یفتون کالعتزلة والروافض تحرم ذبیحتھم عند البعض باعتبارهم من 
الرتدین ء لکن ا حققین من العلماء کابن مام وغیرہ یرون حله وجواز آکل ذبائحھم ء 
وین لوفھم منزلة اُھل الکتاب علی الأأقل ء وھذا ہو رأي العلامة الشامی“"' ء أما 
القادیانیون فھم ٹی حکم امرتدین والزنادقة ولا حفاء ولا ریب ٹی کفرھم وزندقتھم 
؛ فتحرم ذبیحتھم وتعتبر میتة“ ء واتفق العلماء علی أُن الذابح السلم تحل ذبیحته ء 
ز اق 20ن اتا ارم اکراا ار ظا جع ا 


. ۸۹۸۸/۰ انظر : الدر الختار علی الرد الختار‎ )١( 

. ۷۷/۹ انظر : شرح الهذب‎ )٦( 

. انظر : رقم الأیة : ۹۳ ء من سورة : آل عمران‎ )٢( 

.١٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٤( 

)٤(‏ انظر : الدر الختار علی ھامش الرد ۱۸۹/٥‏ ۔ 

. ۱۸۹/۰ انظر : التفصیل ٹی رد الختار علی الدر اللختار‎ )٦( 
. انظر : التفصیل ٹی قاموس الفقه ۱/م ء أُھل کتاب‎ )۷( 
. ۳۱۱/۹ انظر : الغیٰ‎ )۸( 
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والمراد بأعل الکتاب ھم الیھود والنصاری ء ولا یصح بدون دلالة الکتاب 
والسنة أُن یحکم علی أي قوم من أقوام العا م الختلفة ء أنمامن أُھل الکتاب ء وتحمل 
صحیفة منزلة من اللہ حل شأنہ حرفة فیھا ء والسألة الیي یتعلق با أحکام ا حلال 
وا حرام والأنکحة والأغذیة والعصمة والذبیحة لا ینبغی ا حکم فیھا بالظن والقیاس 
احض ء وہذا هو مقتضی الانصاف . 

وأما حاول البعض تنےزل الفندوس والبوذیین وأمثالمما منۓزلة اُھل الکتاب ء 
فان حاولتھم بعیدة عن الحق والصواب کما یری کاتب ھذہ السطور ۔ 
شرط الیاۃ نی الذبیحة 

ا حیوان الذي یذبح بجب أن یکون حیا عند الذبح . وقد قرر الفقھاء 
علامات الموت وال حیاۃ بالنظر إلی تحاریھم کالتحرك وخروج الدہ''' ء أو ا حرکة 
الشدیدة ء وفوران الدم فی ا خروج وغیرعما'' ء والعلامة ال حصکفی جمع الأُمارات 
والعلامات آکثر من غیرہ ء فإنطباق الفم علامة ال حیاة ء وانفتاحه علامة اللوت ء 
وانفتاح العینین کالتحدیق علامة الوت ء وضم الرجلین علامة ا حیاة ء وبقاء الشعر 
قائما علامة ا حیاۃ وافتراشہ و خموله علامة اللوت'' . 

لکن یتبین من عبارات الفقھاء ان ال حیاۃ نوعان : )١(‏ حیاۃ مستقرة ء وھی 
الؾی توجد فی أي حیوان حي )٢(‏ وا حیاۃ ا خاصة الي تبقی فی الأأعضاء بعد موت 
حواس العقل والقلب - علی ما وصل إليه العلم ا حدید - بما تصدر منہ ا ح رکة 
اللضطربة ء والی تسمی ا ح رکة المذبوحیة . 


: ھ٥٠ انظر بدائع الصنائع‎ )١( 
. ۸۹/۹/۰۱ انظر : شرح الھذب‎ )٦( 
. ۱۹٦/٥ انظر : الدر الختار علی الرد‎ )٣( 
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فالمذبوح انا یل إذا ذبح کانت ا حیاۃ اللستقرة فیه ما دامت باقیة ء وبحکم 
ا حدیث ء ومن أجحل ذلك لم یین الفقھاء هذہ السألة بناء علی علامة خاصة ء وإما 
ت رکوھا علی معرفة المبتلی بہ وتحاربہ . 

''ذبح شاة مریضة فتحرکت أو خرج الدم حلت ء والا لاء إِن لم تدر 
حیاتہ عند الذبح ء وإن علم حیاتہ حلت مطلقا''ٗ . 
تسمیة اللہ علی الذبیحة 

:-- 6 7 ث : 2 : 2 ۰ و تو‌-_,- 

تحب تسمیة اللہ علی الذبیحة عند الذبح ء قال تعالی : ل٭ وَلا اکلوا ممّا لَمْ 
ُذکر اسم الله علیہ چ''' ء ووردت أحادیث عدیدة بھذا الخصوص ء فإن نسی 
ذکر اسم اللہ فلا تحرم وتحل شرعا ء فإن النسیان تعذرہ الشریعة ء وتدل عليه بعض 
الآیات القرآنیة حیث ان القرآن بیجعل ترك التسمیة فسقا ء والفسق لا یکون إلا ٹی 
العمد ء والعامل خطاً أو نسیانا لا یسمی فاسقا ء فان تعمد ترك التسمیة فلا تحل 
وأ مد ء وعند الإامام مالك لا تحل ذبیحتہ ٹی النسیان أیضا کالتعمد ء وتعتبر میتةء 
وعند الشافعی تحل وإن ترك التسمیة متعمدا ء ویری ان التسمیة سنة غیر واجب ؛ 
ویقول : إن اللقصود من التسمیة عدم ذکر غیر اللہ عليه ء لکن بیدو من الآیات 
القرآنیة واللأحادیث النبویة ان رأي الأحناف وا نابلة ُصح وأقرب من الصواب . 
أیضا لا تحل إِلا إذا ذکر اسم اللہ علیها ء "لا تحل ذبیحة من تعمد ترك التسمیة 


)١(‏ الدر الختار علی الرد ۱۹٦/٥‏ ۔ 
)٢(‏ رقم الآیة : ١۱۲ء‏ من سورة الأنعام ۔ 
)٣(‏ بدائع الصنائع ٦٤/٥‏ ء والغیٰ ۳۲۰/۹ . 
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مسلما أو کتاہیا'''' ء وإن ذکر الکتابی حسب عقائدھم اسم غیر اللہ کالسیح عليہ 
السلام وغیرہ فأجمع الأئمة الأربعة علی حرمتہ''' . 

الطریقة العروفة اي نقل عن السلف ھی ذکر 'بسم اللہ واللہ اکر" 
لکن لم بخصصوا مھا کلمة معینة أو ا ما مخصصا ء والأمر الذي ورد ٹی ا حدیث ھو 
ذکر اسم اللہ فقط ؛ ولم تشرح لا تفاصیل و م تحدد ھا لفظة خاصة ء لیسع اأن 
یذکر ا مہ الذاتی أو الصفاتی کال ر من والرحیم أو یسبحہ أو بحمدہ أویقول لا إلە إِلا 
الله ء ویجوز أن یذکر اسم اللہ بالعربی أو بأي لغة کانت“ . 

ویجب أن یذکر الذابح نفسه ‏ مہ تعا ی ء فان ذکرہ غیرہ عنه أُو کان الذابح 
انان وذکر الواحد وترك الثان فلا یکفی ذلك وتحرم ذیییحتہا“ ء کما بیجب ان 
یذکر اسم اللہ بنیة الذبح ء فان حمد اللہ شکرا لە أو حمدعلی العطاس ء أو سبحه 
وبجدہ تعالی بدون إرادة ء ولا ینوي بە الذکر علی الذبیحة ء فلا بل الذبوح-“ . 

وھکذا بجب ان لا یذکر غیر اللہ مع ا مہ تعا لی ؛ حؾ لو ذکر الرسول ظلہ 
مع ذکرہ تعا لی تحرم ذبیحتہ ء وقد أمر البی لن اُن لا یذکر ا مہ ٹی موقعین عند 


. ۱۹۰/٥ انظر : الدر الختار‎ )١( 

)٦(‏ انظر : الغٰ ۳۲۱/۹ ۔ 

)٣(‏ انظر : سنن أبی داود ء عن جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنه ء باب ق الشاۃ یضحی یما 
جماعة ء رقم الحدیث : ۲۸۱۰ ء ونصہ : شھدت رسول اللہ لہ الأضحی فی الصلی ء 
کدا سے اکا مھ اکن ان ا امہ الات 
''بسم اللہ ء اللہ آکبر ء ھذاعي وعمن لم یضح من أمؾ '. 

. ۱۸۱/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٤( 

. ۱۹۲/٥ انظر : الدر للختار‎ )٥( 

. ١۸/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٦( 
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العطس وعند الذبح ء وقال ابن مسعود رضي اللہ عنه : لا تذکروا عند الذبح إلا اللہ 
۷ء ویسوغ عند الامام الشافعی یسع الصلاة 
علی الببی فلٌّ عند الذبح لکن عامة الفقھاء أنکروا عليہ''' ۔ 

کما سبق من قبل أُن الشریعة الاسلامیة قد بالغت فی رعایة أمر التوحید عند 
الذبح ء وإدخال اسم الرسول لن فی التسمیة مع ا مہ تعا ی یکون شرکا ؛ 
ولا ینبغی الصلاۃ والسلام علی النبي کل بمذہ الناسبة ۔ 

ففی مواقع العبادات والادعیة وإظھار العقیدة قداکتفت الشریعة دوما علی 
ذکرہ تعا لی وحدہ ؛ فالتحریمة فی الصلاة تبدا بتکبیرہ ء والتلبیة ٹی الحج عبارة عن 
ذکر وحدانیتہ ء وأثرت عن الرسول لل اأدعیة مختلفة ٹی کل الواقع وا مناسبات قائما 
أو قاعدا ء آکلا أو شاربا ء قبل النوم وبعدہ ء عند الدخول وعند ا خروج ء وئیي 
بدایة العبادۃ وقی نھایتھا حسب القتضی ء لکن نری قی جمیعھا ذکر عظمتہ منہ 
ووحدانیتہ تعا ی فحسب ء فلا حل فیھا لذکر الأُنبیاء والرسل ء ولا للصلاة والسلام 
علیھم ء فالصحیح ما ذھب إليه عامة الفقھاء . 

وھکذا یجب أن یباشر فعل الذبح بذکرہ تعا ی ء أو یذبجه بعد الذکر مباشرة ء 
وإِن کان بین الذکر والذبح فصل یسیر فلا بأس بە ء ون حدث فصل کبیر بینھما ‏ 
و شرع فی عمل آخر بعد الذکر ء أو تغیر الس بعدہ فلا تحل الذبیح*'' ء وما 
ھی الوقفة الطویلة والیسیرۃ ء أو الفصل الکبیر والیسیر ؟ بین الذکر والذبح ء 
فالصحیح آنە بیتیی علی رأي أھله ء فما یراہ الناس طویلا یعتبر طویلا ء وما یراہ 


وحدہ؛ ''وجوزوا التسمیة عند الذبح 


)١(‏ انظر : اللرجع السابق ۔ 
)٢(‏ انظر : الذبائح فی الشریعة الاسلامیة ء للاکتور عبد اللہ عبد الرحیم ۔ 
(٢‏ انظر : الغٰ ۱۰/۹ ء بدائع الصنائع ۸/٥‏ . 


رت 
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یسیرا یعتبر یسیرا ء ''وحد الطول ما ینکٹرہ الناظر"''' ء ویجدر بالذکر ان التسمیة فی 
الذبح الاختیاري برتبط بفعل الذبح ء فان ذبح حیوانین مرة واحدة وبعمل واحد فتکفیھما 
تسمیة واحدة ء وإِن ذیح واحدا واحدا فتجب التسمیة لکل واحد علی حدة' . 
الملذبوح آلیا 

ومما سبق ذکرہ آنفا من رأي الفقھاء یتضح بہ حکم المذبوح آلیا ء وقد 
اُحاب کاتب هذہ السطور عن أسئلة وجھت إليہ من الولایات ا متحدة الأمریکیة 
عن ال مذبوح آلیا ء وفیما یلي أذکر الاستفسارات ء وتتبعه الاجابة عنھا : 
الاستفتاء 

ما یقول أصحاب الافتاء فی السألة الاّنیة ؟ 

قام بعض المسلمین فی مدینة کنیدا بالولایات الأمریکیة ا متحدة بترتییات 
خاصة عن ذبح الدجاج آلیا ء وصورقا ان الآلة الیي تکون حادة بشکل السکین 
بدأت تتحرك بتشغیل المفتاح الکھربائی ‏ وتکون الدجاجات معلقة فی الالة 
معکوسة حیث تصیر اأُرجلھا مکبلة بالملساکات ء وأعناقھا تحاذی حد السکین من 
أسفلھا ء وھکذا یتم عمل الذبح ء علما بأن الآلة تستمر مشغولة بعد تشغیلھا 
ویستمر ذبح الدجاجات تلقائیا ؛ ولا تتوقف الاة حؾ یتم إیقافھا کالمراوح الؾي 
تستمر ٹي دورانھا بعد تشغیلھا ولا تتوقف إلا بالإیقاف . 

ھذا ء وإن ھذہ الدجاجات تلحق با ادن صدمات التیار الکھربائي قبل 
الذبح لکتھا تبقی علی کامل الوعي وا حواس ء ولاینقطع الرأُس من ا حسم عموما 
ورما تمر بعض الدجاجات أمام السکین حیث بحاذیه المنقار لا ا حلقوم فینقطع ا لمنقار 
ویبقی حیا ء ولا یموت إلا بثقل الکوم من الدجاجات ا مذبوحة . 


)١(‏ انظر : الدر اللختار ۱۹۲/٥‏ ۔ 
)٢(‏ انظر : املرجع السابق . 
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وقد تقرر ان هذہ الدجاجات الیتة الیيی م یجر علیھا عمل الذبح یتم فرزھا 
وانتقاٹھا ووضعھا علي حدة ؛ وییعھا صاحب السلخ الیھودي الذي ملك ھذہ 
الدجاجات علی غیر السلمین ء مشغل زر الآلة ومشغلھا یکون مسلما وأن یفتحھا 
شفرا اھ عالٰ 

فالصورة اللذکورۃ للذبح آلیا ھل تصح شرعا ویجحل أکلھا فی دولة 
کالولایات التحدة یعم فیھا رواج استخدام اللذبوح آلیا بأسباب قانونیة وتقلیدیة ؟ 
وھل تنطبق علیھا الأحکام الشرعیة الواردة ٹی الذبح ؟ 
الاجابة عنه 

قررت الشریعة الاسلامیة للذبح ُسسا وھی ا حور الأساسی لحرمة الذبیحة 
أُو حلھا ء وهي کالتالی : 
أُولا :- بجب أن یکون الذابح مسلما أو کتابیا ء وامراد بالکتابی من یؤمن باللہ 
والنبوۃ والوحی وغیرہ ء قال تعالی : ٢‏ وَعَعامْالَذينَ اُوثوا الکتاب حل لکُمْ 4 . 
2 :- أن یسمی اللہ عند الذبح ء ویدرك مع التسمیة ء قال تعا ی ہل وَلاَ أکلوا 
ممًا لُمُْذکر اسْمْ الله عَلَيہ ہہ . 
لیا :- کربت ا ات والأحادیث قد عین الفقھاء العروق وا نافذ اليی بجب 
قطعھا ٹی الذبح ء وھی ا حلقوم وامريء والودجان ء فعند الامام مالك لا تحل الذیحة إلا 
بقطع هذہ العروق وللنافذ الأریعة ء وعند أبي حنیفة یکفی للحلة انقطاع الثلالة منھا' ۔ 
رابعا :- لا یلزم لذبح ال حیوانات ا تعددة والختلفة تعدد آلة الذبح والسکین لکل 
علي حدة ء کما تفید ذلك عبارۃ ال حصکفی التالیة : ''حیؾ لو اُضجع شاتین إحدامما 
برق ای لاقھی ھط نینوی۷ 
خامسا :- الآلة اللستخدمة ٹی الذبح بجب أن تکون حادۃ قاطعة ء وقد أمر البي کل 


)١(‏ انظر : اٰدایة ٣٦٢٤/٤‏ ۔ 
)٢(‏ الدر الختار ۱۹۲/٥‏ ۔ 
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بوجہ خاص أن بحد الشفرة وقال : 'ولیحد أحدکم شفرتہ''' ء والآلات ایی 
بخشی فیھا موت ال حیوان اختناقا بثقلھا وضغطھا لا بالقطع فلا بحل أکلە . 

ونظرا إلی هذہ التفاصیل ء الصورة اللذکورۃ فی السؤال حیث یکون الذابح 
مسلما ء ویسمی اللہ علی الذبیحة عند تشغیل الالة ء وتقطع العروق الطلوبة ٹی الذبح ء 
وما م تنقطع یمکن فرزھا من الملذبوح ء ویذبح ا حیوانات التعددة بآلة واحدة ٹی آن 
واحد ء تحوز شرعا ویجل آکلھا . 

فان مات الدجاج بصدمات التیار الکھربائی ؛ أو أصاہتھا الصدمة إلی حد 
بحتمل وقوع الوت با فیحکم علیھا بامیتة ء ولا حل اکلھا ۔ 

وإن ‏ م یقع النقص ىي جریان دم ال حیوان با٘دن صدماتہ ء ولا ینجمد دمه 
ٹی جسمہ ء وتکون ا حاحة ماسة ٹی ارتکاب ھذا العمل فی أوضاع الدولة - مثل 
الولایات التحدة - القانونیة والتقلیدیة ء فیمکن أن یجحتمل ویعفی عنه ء وججل اکلە ؛ 
ففی البحر الرائق : 'إٰذا علم حیاۃ لشاة وقت الذبح حلت بالذکاة تحرکت أولاء 
نج منھا دم أولا'''' . 

أُما الصورة الیی قیل فیھا إِن الآلة تبدأً ٹی انشغالما بفتح مفتاحھا وتستمر ٹی 
حرکتھا ء وما دامت تتحرك ینقطع بھا ا حیوان تلقائیا ء یمکن أُن ینظر فیھا من 
ناحیتین : الأُوی : بجب للذابح ان یکون مسلما ء والفاتح لزر تشغیل اللة إِن انحاز 
بعد تشغیله ء والالة تستمر فی حرکتھا وعملھا فھل یمکن ان ینسب عمل الذبح 
لکافة ھذہ الذبائح الیي أننجتھا الآأَلة لی القائم بالتشغیل ؟ ومکن ان یقال بأسلوب 


)١(‏ صحیح مسلم عن شداد بن اوس رضي الله عنه ء رقم الحدیث : ٢٥٥٥‏ ء باب الأمر 
یإاحسان الذبح والقتل وتحدیدہ الشفرة ء ونصہ : نتان حفظتھما عن رسول اللہ قال : 
إِن اللہ کتب الاحسان علی کل شيء فإذا قتلتم فاأحسنوا القتلة ء وإذا ذبحتم فأأحسنوا 

)١(‏ :ظر2 الیحر الراق را13 
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آحر ؛ إِن الالة هي الِيٍ تقوم بفعل الذابح بدون وسیط ء وھی 'الباشرة' ء لفعل الذبح 
علی الصطلح الفقھي ء والقائم بالتشغیل 'متسبب" فيه ء والباشر إِن کان مکلفا 
ینسب الفعل إليه ء وإن لم یکن من أُھل التکلیف ولا یتأمل لتوجہ خطاب الشرع 
إليه ء فینسب الفعل إپی المتسبب . 

فالقائم بتشغیل الالة وفاتح زرہ هو الذي یعتبر ذابح شرعا . 

وبقیت مسآألة وھي ان تسمیة فاتح الزر عند التشغیل ھل تکفی ‏ لحمیع 
الدجاجات الي تذبح بتشغیل ا ماکینیة مرة واحدة إلی اُن تطفاً ؟ وھی مسئلة مھمة 
یقتضی فھمھا النظر قی بعض القواعد الفقھیة بخصوص الذبح . 
ُولا : بناء علی النصوص الشرعیة والأصول الفقھیة یتفرع الذبح باعتبار الذبائح إلی نوعین : 
الاختیاري ء والاضطراري ء فان کان ال حیوان تحت السیطرة والقدرة فذبحہ اختیاري ‏ 
وإن لم یکن تحت السیطرۃ فذبحہ اضطراري ء کرمي السهام علی الصید وإرسال الکلب 
للعلم إليه ء والصورۃ ا مذکورۃ ٹی السؤال یتصل بالذبح الاختیاري لا الاضطراري . 

والأحکام ال فرق فیھا الفقھاء بین الاختیاري والاضطراري منھا ان 
التسمیة ٹی الاضطراري تتعلق بآلة الذبح ء فان رمی السھم أو اُرسل الکلب بالتسمیة 
فتحل کافة الصیود الیي یجرحھا السھم أو الکلب ؛ أما الاحتیاري فالتسمیة فیه تتعلق 
بفعل الذبح ء یقول ابن نحیم : "لن التسمیة ٹی الذکاة الاختیاریة مشروعة علی 
الذبح لا علی آلنہ ء وٹی الذکاة الاضطراریة التسمیة علی الآَة لا علی الذبیحة''' . 
ثانیا : نظرا إلی أُن التسمیة فی الاختیاري تتعلق بعمل الذبح ء لوتعاقب عملہ بأن 
اأضجع شاۃ وذیحھا مثلا ٹم أضجع الأحری وذیھا فلا تکفیه التسمیة الأُولی ؛ واما 
بجب عادة التسمیة للثانیة ء وإن أُضجع عدة شیاہ بعضھا فوق الأحری وذیحھما 
جمیعا ذبحة واحدة فتحل ا حمیع ء ومعیٰ ذلك ء اُن تکرر عمل الذبح یستلزم تکرر 
التسمیة ء وتوحد عمله تکفیه التسمیة الواحدة وإن تعددت الذبائح ء ونفس ھذا 


. ۱٦۸/۸ انظر : البحر الرائق‎ )١( 
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الأمر وضحہ العلامة ا حصکفی وقال : "لو أأضجع شاتین اإحدامما فوق الأحری 
فذیحھما ذبحة واحدة بتسمیة واحدة حلا ء بخلاف ما لو ذبحھما علی التعاقب ء لأن 
الفعل یتعدد فتتعدد 8 : 
الٹا : ینبغی أُن تعتبر عملیة الذبح الستمر ء الیی یتحرك فیھا السکین باستمرار 
وبدون انقطاع ء وتذبح الدجاجات تلقائیا لتعرضھما هٰذہ السکاکین ذبحة واحدة ء 
ویؤید ذلك ما مر من عبارۃ ا حصکفی ء کما یشیر إليه هذہ العبارۃ ٹی الفتاوی 
ا مندیة ء "لو أُضجع إحدی الشاتین علی الأحری تکفی تسمیة واحدة إذا ذبحھما 
بإمرار واحد ء ولو جمع العصافیر ٹي یدہ ومی وذبح علی إِئرہ حل وإن لم یسم 
بل الثانی ولو أمر السکین علی الکل ",0*0" ففی ضوء ھذہ 
القواعد الثلاث بیمکن استنباط حکم المذبوح آلیا نحو التالی : 
.١‏ الأمور بتشغیل الاة وفاتح زرہ لم یسم علی دجاج معین وإنما ذکر اسم الله علی 
فعل الذبح الناتج عن الالة ء والتسمیة ٹی الذبح الاختیاري لا تتعلق إلا بفعل الذبح . 
۲ ما دامت الالة تتحرك وتستمر ٹی الانشغال یعتبر إمرارا واحدا وذبحا واحدا . 
۳. فالدجاجات اللذبوحة مھما بلغ عددھا ء لقد تم ذیحھا بفعل ذبح واحد فتکفیه تسمیة 
واحدة ء إلا إِن توقفت الآلة أوتعطلت تحب إعادة التسمیة مرة ثانیة عند تشغیلھا ۔ 

وھذہ التفاصیل تبتین علی رأي فقھاء یرون بوجحوب التسمیة عند الذبح ء 
أما اإإمام الشافعی الذي لا یوجب ذکر التسمیة للمسلم لوجودھا ٹيی قلب کل 
مسلم ء یبحل ہذا المذبوح الا لی بدون تردد ورییة . 

وھذہ السألة وإن کانت حدیئة من نوعھا لکن بعض کر العلماء ٹی ا ند 
أیضا أبدوا وأفتوا بجوازھا ء فقال الشیخ نظام الدین ء الف العام بجامعة دار العلوم 
بدیوبند ء ردا علی سؤال وجہ لليه ء ''الفتاح الذي بتشغیلە بھمر السکین علی ا حلقوم ء 


)١(‏ الدر الختار ۱۹۲/٥‏ ۔ 
)٢(‏ انظر : الفتاوی ا ٰندیة ۲۸۹/۰ ۔ 
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وفاتح زر الأة یسمي اللہ عند فتحہ ء ویکون الفاتح مسلما أُو کتابیا (کالیھود) ء 
وكذلك من یتحکم فی أمر ا حیوان ویراقبہ عند مرور السکین کیلا بخطاً السکین 
ولا بھر علی غیر حلقومہ ء ویکون التحکم مسلما أو کتابیا ( کالیھود ) ء ویسمی 
الله عند التحکم فرغم کراھہة ھذا الأسلوب والعمل لمخالفتہ الطریقة للسنونة ء تحل 
الذبیحة ویجوز اأکلھا إذا انقطعت معظم عروقھا وحرج الدم بأسرہ''' ء وقد وافق 
علی ما کنبت فضیلة الشیخ بجاہد الاسلام القا می وبعض أھل العلم من امٰند وہذا ما 
تقرر علیہ رأبی ء وإلا فقد اختلف فیه العلماء ء وقد ناقش هذہ السألة بجمع الفقہ 
الاسلامی ا ند ٹی ندوتہ السادسة النعقدة ٹی ولایة غجرات بامند ء وقد مال معظم 
العلماء الملشارکین ٹيی الندوة اُن الدجاجات الموجودة وقت تشغیل ا ماکینة کانت معینة 
عند الذبح فتحل ء أما الدجاجات اي علقت با أخیرا ومرت بالسکین فیما بعد لا 
تحل ء أما انا فقد حالفت ھذا الرأي ء وہینت علی ما سلف ذکرہ . 

وبناء علی أُن الأحذ بجانب ا حرمة أوی وأحوط فی المسائل ا حلال 
وا حرام ء ینبغي العمل با لحانب الذي بیتیی علی ا حیطة وھو ا حرمة ء لذا أُری من 
الناسب أُن أشیر علی الاخوۃ السلمین العمل بھذہ الفتوی الأحیرة . وباللہ التوفیق 
آداب الذبح 

أشمل أسلوب الشریعة الاسلامیة ٹی الذبح ء اختیار طریقة تقل فیھا اُذی 
ا حیوان ء وتخرج الدماء جیدا وینتقص احتمال ا خطاً ء وذکر الفقھاء : 
.١‏ أن تکون الآة حادة من الحدید ء ویکرہ الذبح بآلة کلیلة أو من غیر الحدید ء 
لأنھا توذي ال حیوان اکٹر ء وأکد الیي ہل علی ذلك''' ۔ 
۲ قطع العروق الأریعة الطلوبة ء کی یفارق ا حیاۃ بسرعة' . 


. بجلة دار العلوم الشھریة دیوبند ء یونیو ۱۹۷۸ء‎ )١( 
. ٠٦/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٢( 
انظر : المرجع السابق ۔‎ (٢ 
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فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


۳ الاسراع فی قطع العروق تقلیلا للایذاء بە'' ۔ 
.٤‏ الاکتفاء بقطع العروق الأربعة ء وعدم الوصول إلی عظام العنق والرقیت'' ۔ 
.٥‏ لا یقطع العنق من خلفه ء وانما یقطع من جھة ا حلقوم ء لأن الأُذی ںی القطع من 
ظھرہ اکٹر ء فان بدا بقطع من خلفه ء وکانت ال حیاۃ باقیة حؾ وصول إلی العروق 
للأریعة ء فتحل الذبیحة ء ویکرہ ھذا الأسلوب من الذبح . 
.٦‏ ویکرہ ما یذبح بالضربة واھزۃ لمخالفتہ طریقة الشریعة للعروفة ء وتحل الذیحة“' . 
1ورک ھی الام کن اراتا 
۸. ویستحب أُن یذبح فی النھار ء ویکرہ تتےیھا ٹی اللیل صعوبة معرفة قطع 
العروق الطلوبة'' ء لکن فی العصر الراهن قد ظھرت أسالیب الإآنارۃ تتسیٰ معرفتہ 
وتزول تلك الصعوبة فلا تکرہ . 
۹. یستحب أن یتم إضجاع ال حیوان نحو القبلة ء ویکون الذابح أیضا مستقبلا ما . 
۰۔ ویکرہ سلخ ال لود قبل أُن ببرد تماما ء ما فيه من زیادة إیذائہ“ ۔ 
١۔‏ ویندب ان یسوق ا حیوان و یاتی بە إلل السلخ برفق ویسقیہ الاء قبل الذبح“ . 


)١(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

)٢(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

. ۳۱۹/۹ انظر : الغیٰ‎ )٣( 
. ۸۱/۹ انظر : شرح الھذب‎ )٤( 
. ۳۱۷/۹ انظر : الغیی‎ )٥( 

. ٠٦/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٦( 
. ٠٦/٥ انظر : بدائع‎ )۷( 

(۸) انظر : الغیٰ ۳٣٣۰/۹‏ . 

(۹) انظر : شرح الھذب ۸۱/۹ . 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


۲۔ وإن ذبح ا حیوان بآلة مغصوبة او مسروقة فتحل الذبیحة ء ویکرہ عملہ'' . 
الأعضاء السبعة ا حرمة 

عرف من روایة مرسلة ‏ حاہد أن الني كلٌ استنکر الأعضاء السبعة من 
الحیوان الباح أیضا ء وھي : أعضاء تناسل الذکر والأنئی ء وا خصیة ء والدم 
للسفوح ء ومثانة کیسة البول ء وامرارة ءوالغدة'' ء لأحل ذلك حرم معظم الفقھاء 


ھذہ 7ئ : 


حکم ا نین 

اختلف الفقھاء ٹی ا لحنین ء ہل یصح ذبحہ أم لا ؟ فان خحرج ا نین غیر 
مکتمل خلقه میتا من بطن أمہ بعد ذیبحھا فلا بحل أکلە إجماعا ء وإن خرج حیا 
فیصح ذبحہ ء وإن مات قبل الذبح فلا یحل إجماعا ء وإن کان مکتمل الخلقة وحرج 
میتا فلا بیحل أکله عند أبی حنیفة ء ویحل عند غیرہ ءواستدلوا علی ذلك نما روي عن 
البي لہ أن ''ذکاۃ ا لحنین ذکاۃ امہ" وقال أبو حنیفة : ان معناہ أن ا نین یذبح کما 
تتیع نگ 
الحرمات المنصوصة نف القرآن 

ان نلقی نظرة علی أحکام تناوما القرآن نصا ومنطوقا ء فقال تعا لی : 
ظ خْرُمّت عَلَيْكُم الْمََْة وَالامْ وَلَحمْ الخٹریر وَمَا اُھل لغیْر الله بە وَاْمنْحَفَة وَالْمَفذةُ 
َالْكرَهَة وَاقُطيحَةُ وَمَا اأَکَلَ الس الا اک 0 عَلَى الب پ٥‏ ء والآیۃ 


. ۸۲/۹ انظر : شرح المهذب‎ )١( 

)٢(‏ انظر : کتاب الآثار لإمام حمد ۱١٦١‏ ۔ 
)٣(‏ انظر : بدائع ٦٦/٥‏ . 

. ۱۹/۹ ء والغیٰ‎ ٦٤/٥ انظر : بدائع‎ )٤( 


. ء من سورة : الائدة‎ ٥ : رقم الأیة‎ )١( 
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فقه ا لحلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


للذکورۃ جامعة وصریحة فی أحکام الذبائح ء وفیما یلي أُتناول کل واحد منھا 
بالانفراد ۔ 
المیتة 

إن مات ا حیوان حتف أنفه أو بالذبح علی طریقة غیر شرعیة ء أو عن أي 
طریق آخر یعئبر میتة'' ء وأحزاء جسم ا لوان اي یسری فیھا الوت ویتعلق با 
لوت وا لحیاة ء اتفق العلماء علی حرمتھا من اللحم وغیرہ ء ماعدا ا لد ء أما الأجزاء اليي 
لا یسری فیھا للوت أُو ا حیاة ء کالشعر ء والصوف ء والعظم ء فھیي طاھرة ء ویجوز 
الاتفاع ھا . 

اما طھارۃ جلود الیتة والانتفاع با بعد الدباغة ء فقد اختلف فیھا الفقھاء ‏ 
ومعظم الفقھاء یرون طھارتھا بعد دباغتھا من التراب أو اللح أو بأي مادة کیماویة 
ویجوز الانتفاع بھا ومتاجرتھا ء وقد مر النبی لکل بشاة میتة لمیمونة فقال : هلا 
اأحذم إھاا'” ء وروی الترمذي عن ابن عباس رضی اللہ عنہ أُن البي ہل قال : 
تھا إعاب دبغ فقد طھر'' ( وقال حسن صحیح ) ولا بجوز الانتفاع بجلود الیتة عند 
امام عَالك وار بعد اراتا 

لکن القول الأأول أصح وأقوی بالنظر إلی الأحادیث والآثار ء والأحناف 
أیضا اسنٹنوا منھا جلود الۓخنسزیر لکونہ ننس العین ء ونحس العین لا یطھر بالدباغة ء 
وھذا ہو ا حکم ججحلود الکلب عند الامام الشافعیء أما الأحناف فتطھر عندھم 


. ۱۰۸/۱ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )١( 
. ۲۱/١ وأحکام القرآن للحصاص‎ ٥٥/٣ انظر : القرطی ۲۱۹/۲ ء تفسیر کبیر‎ )٢( 
. ۲۱۸/۲ انظر : القرطي‎ )٢( 
. ۱۸/۲ انظر : القرطی‎ )٤( 
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فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


جلود الکلب بعد الدباغة''' ء وکما لا بجوز الانتفاع لذاتہ بلحوم الیتة لا بجوز 
إطعامھا حیوانا أو غیرہ ء "ولا بطعمھا الکلاب والجموارح لھا ضرب من 
الاتفا ع۳۳ , 
الأنواع ال خمس للمیتة 

ٹم وردت بعد ذلك ٹي القرآن الأنواع ا خمس اليٌ تحرم بسبب کوٹا میتقے 
وھی ا منخنقة والموقوذة وا متردیة والنطیحة وما أکل السبع . 
النخنقة :- هي الي ماتت شنقا واعتناقا با حبل وغیرہ . 
والموقوذة :- هي الی مانت بالضربات وألھا ۔ 
وا متردیة :- ھی اليٍ مات بالتردي والسقوط من الارتفاع . 
والنطیحة :- ھی ال مانت نتیجحة مصادمتھا مع حیوان آخر . 

وامراد با أکل السبع "ہو ا حیوان الذي مات بافتراسہ ا حیوان من السباع 
وتحریه إیاہ" ۔ 

وتحرم کل ھذہ الأنواع کلھا لعدم وجود الذبح الشرعی الذي یتطلب قطع 
العروق الأربعة وحروج الدم من جسمہ ؛ لکن اللہ جل شأنہ قد ذکر بعدھا الاستٹناء 
وقال : 'إلا ماذکیتم" . 

ففی جمیع ھذہ الصور إِن سیطر أحد علی ا حیوان وذیحه قبل موتہ فیحل 
أکله ء وہذا عند أبي حنیفة والشافعی وأحمد بن حنبل ‏ وعند مالك فیه نوع من 
التفصیل ء یمکن مراجعتھا ٹی ھامش الدسوقی والشرح الکبیر ۱۱۳/۲ . 

وھکذا إن قطع وأبین أي جزء أو عضو من أُعضاء حیوان حي یعتبر میتة 
بالإاجماع ء فقد روی الترمذي عن الني کہ قال : ما قطع من البھیمة وهي حیة فھي 


.٢١١٥/١ انظر : بیان القرآن للتھانويی‎ )١( 
. ء السألة الرابعة‎ ۱٦/١ انظر : أحکام القرآن ۷/۱ء والتفسیر الکبیر‎ )٦( 


ا 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


میتة ''واأرید بذا الأمر النبوي كلٌٍّ التراحم مع ا حیوان وصیانتہ من الأذی العدوانیة 
وکان الناس قبل الاسلام بقطعون بعض اللحوم من ا حیوان ا حي ویأکلونہ ؛ و کم 
کان فيه من الإیلام ء تسأل عن ذلك ء فإنه یسترق الوصف . 
الدم 

قد ذکر الدم ٹی القرآن ضمن حرمة ا یتة ء وورد ذکر حرمتہ ثٹي البقرة آیق : 
۲ والائدة آیة : ٥‏ ء مطلقا ء وقی الأنعام بوصفه السفوح ء واتفق العلماء علی 
حرمة الدم ونحاستہ ء کما اتفقوا علی ان ال حرام هو الدم الذي یسفح ویسیل ء '' مل 
العلماء هھنا اللطلق علی القید إجماعا''' . 

ولا بحرم الدم الساري فی اللحم ء فقد روي عن عائشة رضي اللہ عنھا نما 
سثلت عن لحم فیہ دم فقالت : ان الببي كل تھی عن الدم السفوح!'' ء وعنھا أیضا 
قالت : کنا نطبخ اللحم وناکلە ٹی عھد رسول اللہ لہ ویظھر عليه اصفرار الدم' . 

وبناء علی ھذا اللأصل لا ینجس دم السمك عند أبي حنیفة ء وھذا هو 
ا حکم فی دم الضباب ء والناموس ء والبعوض ء والبق ء وغیرہ اوھ سو 9ا 
الحنزیر 

والنوع الثالث منھا الخنزیر ء ومن أسلوب القرآن ا لطرد أنە یراعی العرف 
واللأسالیب الشائعة ٹی اللغة والبیان بصرف النظر عن تدقیق الأُلفاظ ء ورغم اُن 
الخنزیر نجس وحرم بکامل موجوداتہ لکن بناء علی ان القصود الأساسي منہ 


. ۲٢٢/٢ انظر : تفسیر القرطيی‎ )١( 
. ۱۲۳/١ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٢( 
. ۲٢٢/۲٢ انظر : تفسیر القرطی‎ )٣( 
. ۲۳/۱ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٤( 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 
لحمه ء ورد ذکر لحمہ اتفاقا لا احترازاً ء وإلا فان جمیع أجزانہ محرم کلحمه ء کما 
ورد ذکر البیع ٹی الایة الدالة علی ترک عند أذان ا لحجمعة ء وھی غیر منحصرة فی 
البیع ء وإنما بمنع عن کافة الأأمور والمعاملات الاقتصادیة بعد الأذان ۔ 

واللأسف علی بعض الاأشقیاء من ھذہ الأمة والمارقین عن الدین أنھم قد 
التقطوا من ہذا القید جواز الشحم ء وقد أجمعت الأمة علی حرمتہ کلحمه ء یقول 
القرطبی : ''أجمعت الأمة علی تحریم شحم الخ زیر" . 

أُما شعرہ فقد اختلف الفقھاء ٹی استعمالہ ثی ال حرازة وخیاطة الأحذیة 
وغیرھا ء فحوزہ الأحناف نظرا إلی العرف والعادة'' ء وذکر القرطي أُن العادة 
کانت سائدة فی عھد ابی لل ولم یبت نکیرہ لا علیہ ء والإمام الشافعی 
م بجزہ ء لکن بیدو من أسلوب بیان صاحبہ الامام فخر الدین الرازي أنە یؤید 
الأحناف ںی ھذہ السألة ۔ 
اللذبوح لغبر الله 

والنوع الرابع مٹھا ما أُمل بہ لغیر اللہ ء سواء کان ذبحه للجمادا أُو للاولیاء 
والأأنبیاء ء واتفق الأئمة الأربعة علی حرمة ا مذبوح علی اسم المسیح عليه السلام من 
ینآ وق رری ض علی رشن اعد الو ال: ات رات یرد 
والنصاری یذبحون علی غیر الله فلا تأکلوہ“ . 


. ۲٢٢/٢ تفسیر القرطی‎ )١( 
. ۱۲٤١/١ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٦( 
. ۲٢٢/۲٢ انظر : تفسیر القرطی‎ )٣( 
. ۱۲٤١/١ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٤( 
انظر الفشبر الکی ر۳‎ )( 


)0 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 

وقد جوز البعض ا مذبوح علی اسم ا مسیح عليه السلام وحللوہ ء لکنە خطاً 
یعارض مذھب أُھل السنة والمماعة ومواقفھم العامۃ'' ۔ 
الذبوح علی قبور الأولیاء 

الذبائح الیيی حرمھا اللہ ء منھا ما ذبح علی النصب ء والنصب هی الّصنام 
عند بعض أھل العلم''' ء وعند عامتھم ھی الأحجار حول مکة ء کان اللش رکون 
یذبحون علیھا تعظیما ‏ ما'' ء وعرف من ھذا ان ما یذبح علی غیر اللہ انعظیمہ یحرم ء 
وقد روی عن عائشة رضی اللہ عنھا ء أنھا سثلت أن الأعاحم یذنبحون فی أعیادھم 
ویھدونە إلی الملسلمین ء فھل یأکله السلمون ؟ فقالت : ما ذبح علی ذلك الیوم لا 
تاکلوا من ء وروي عن ا حسن البصري أُن امرأة زوحت دمیتھا وذبحت نا إبلا 
فقال عليه الصلاة والسلام لا تاکلوا منه شیتا ؛ لأنہ ذبح علی الصناء“ . 

ویعرف من ھذہ الروایات والآثار أُن الذبائح ون ذکر اسم اللہ علیھا عند 
الذبح لکن إِن قصد بھا تعظیم غیرہ تعالی فیحزم الذبوخ ء یقول ان کثیر : 
نی اللہ الؤمنین عن ھذا الصنیع ء وحرم علیھم أکل ہذہ الذبائح الیي ذبحت عند 
النصب ء حیؾ ولوکان یذکر علیھا اسم اللہ ٹی الذبح عند النصب ء وینبغي ان یحمل 
علی ہذا ؛ لأنہ قد تقدم تحرم ما أھل بہ لغیر ال . 

وأری ان ا حیوان الذي یترك حرا ویطلق لغیر اللہ ء نبیا کان أو ولیا ء إِن 
م یتب فاعله من أعمالہ الشرکیة ھذہ ء ویسمی اللہ علیہ عند ذبحه ؛ أو یذبح 


. ۲٢-۲٢/۳ انظر : التفسیر الکبیر‎ )١( 
۹۳2/۱۹ إنظطآ) اسر الگ‎ )٢( 
. ١۷/٦ انظر : تفسیر القرطي‎ )٣( 
: ۲۱۹/٢ انظر: :سی ان کٹیر‎ )5( 
730 ۷ اق سو ا کی‎ )9[( 
. ۲٦٢/٢ انظر : تفسیر ابن کثیر‎ )٦( 


فقه ا حلال وا رام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


الذبائح علی قبور الولیاء والصالحین تعظیما حم ء تعتبر میتة ولا بحل اکلھا لدخومٰا 
قی عموم ط وَمَا اَل بہ لغیْر الله پ4 وینطبق علیھا معنویا الذبح علی النصب ٠‏ واللہ 
أعلم ء وقد زعم لنے نل ھرتای کان 'التفسیرات الأمدیة'' بطھارتھا س0( 
الصید 

ما ہو ا حلال من ا حیوان وما هو ال حرام ؟ قد سبق ذکرہ ء فالذي ہو من 
ا حلال یجوز قنصه واصطیادہ ء وھو ثابت بالکتاب والسنة ء أما الکتاب فقال تعالی 
وَذَا حَلُمْفصْطاذواً پ''' ء وقال تعالی ٢:‏ وکا عَلَشُم من الْجَوارح مُکلییَ لعلمونهَنَ 
مّا عَلَمَكُمْ الله فَکلُوا مم اَمْسَكنَعَلَیْكُم وَاکُرُوا اسم الله علیہ پچ" ء وجاء فیہ اشتراط 
الإمساك ء وذکر اسم الله علی ذیجہ . 0 

أُما الأحادیث فکثیرة ٹی کتب الحدیث ہء ولأجحل ذلك اتفق العلماء علی 
جوازہ''' ء ویجوز نوعان من الصید ء صید ال حیوان البحري ء وصید ا حیوان البري ء 
سواء یحل أکلہ أو لا بحل ء فان بحل اکلہ بنتفع بلحمہ ء وإن لم بحل فینتفع بجلدہ 
وشعرہ وعظمہ أو یقی نفسہ من إیذائہ” ء ویجب أن لا یکون الیوان الراد قنصه 
فل اا۰ ولا کر وس کرد اہر رت کات تنا نات زار اق 
ْ8 


. ۳٣ : انظر : أحکام القرآن للتھانوي ۱۱۷/۱ء نقلا عن التفسیرات الأمدیة‎ )١( 
. رقم الأیة : ۲ء من سورۃة : الائدة‎ )٢( 
. ء من سورة : الائدة‎ ٤ : انظر : رقم الأیة‎ )٣( 
. ۲۹۲/۹ انظر : الغی‎ )٤( 
. ٦٦/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٥( 
. ۲٢٢/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٦( 
. ٦٦/٥ انظر : بدائع‎ )۷( 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع اللأطعمة والأشربة 

وبخصوص الصید یجدر بملاحظة أمور تالیة : 
.١‏ ما ھی الأُوصاف المطلوبة ٹی القناص وما ھی الأأحکام التعلقة بہ . 
۲. أحکام ا حیوان الذي یصطاد . 
۴ ارہ الصیقی ماود او تالآ غرت۔ 
الأوصاف المطلوبة نی القناص 

جب أن تتواجد ٹی الصیاد کافة الشروط والأوصاف اللازمة لذابح ا حیوان 
السیطر عليه ء فیجب ان یکون فاہما لمعیٰ التسمیة والذبح ء ویکون مسلما أو کتابیاے 
ولا یکون حرما ء وإن کان الصید بالکلب فیجب أُن یکون ہو مرسلہ إی الصید ء 
ولا تغارکە ق إرساله می لا عل صییت ولا رعمد یق 7رف السمیة عند إرسال 
الکلب أو رمي السھام ء وأن یستمر فی مراقبة الصید ء ولا ینشغل فی عمل آخر 
ولا یغفل عنہ ء فان انشغل ثی عمل نم وجد الصید میتا فلا بحل أکلە ء لأنہ بحتمل 
وقوع موتہ بکلب أو بسبب آخر ء لا بکابہ الذي أرسلہ إلیہ''ٗ . 
متی بحل الصید 

الحیوان الذي یصطاد لا یلزم لحلته ان یذبح أو ینحر ء وانما یکفی جرحہ فی 
أي جزء من أعضاء حسمہ وإن لم بجرح جسمہ . وانکسر عنقه أو خنقه الکلب 
فلا عل اك وإن موطر عليه قب ل بر قحب ذعەعلى الطریقة الدررعاق 
ال حیوان اللسیطر عليه ء ولا بل بدونہ'' ء وعليہ إجماع کافة الفقھاء!'' ؛ کما جب 
انھکر ھی ہم فدات سعات بت کر سض سا ارول نت 
نفسہ ء ویستطیع الفرار أو الطیران ء وا حیوان الذي لا یقدرعلی الفرار ء ویسھل 


. ء الباب الثالث ثی شرائط الاصطیاد‎ ۶٢٤/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )١( 
. ٠٣٣-۲۹۹/٥ انظر : رد الختار‎ )٦٢( 
. ۲٢۳٢/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٣( 
. ٥٤٥٤/١ انظر : ہدایة ا چتھد‎ )٤( 





فقہ ا لحلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


اصطیادہ ء بجب ان لا یذبح إلا علی الطریقة اللشروعة العامة بعد القبض عليه ء فان 
وقع الطیر ٹی شبکة الصید ء وسقط الغزال فی ا حفرة أو الیئر ء فرغم توحشہ یعتبر 
ألیفا ء ویتسین القبض عليه بدون اد مشقة ء فلا یکفی لحلتہ ا حرح ء وإنما بجب ان 
یذبح کالعاد!'' . 

وإِن ھوجم علی صید وانفصل عضو من أأعضائه ء فیحکم علی ھذا العضو 
النفصل البان بالمیتة ء ولا یحل أکلە ء وإِن انقطع ا حیوان اللصطاد قطعتین من وسطہ ء 
أو انقطع حیث صار ثثان ٹی طرف وثلث ى طرف آخر فلا با٘س ٹی أکله وبحل 
7 لوم لان راف اگ 
ما هو ا حیوان الذي یصطاد ؟ 

کما سبق الذ کر أنه یمکن أن یتم اصطیاد ا حیوانات ا ماکولة وا حرمة کلیھما ء 
وا حرمة تتطھر بالاصطیاد ویمکن الانتفاع بجلودھا وشعرھا''' ء وإن لم تکن نحسة 
العین کا خنزیر فیطھر لحمہ أیضا ء ویمکن استعمالہ فی الضرورات وا حوائج 
الخارجیة غیر الأکل کالتداوي وأمثاله ء أما الخنسزیر فتبقی بحاستہ رغم الاصطیاد . 

وإن کان ا حیوان ما یتضرر بە الانسان فیجوز قتلہ وفکہ''' ء ولا بجوز قتل 
حیوان عبثا للتسلیة واەھوایة والتلاعب وإشباع النفس ا حض ء فقد ورد ٹی ا حدیث 
ما یفید أُن من قتل عصفورا بدون دافع شرعي فیأُتیه یوم القیامة ویطلب من اللہ ان 
بجازیه علی ما قتله فلان بدون حق!“ ء ولأجله قد اف العلماء بعدم جوازہ9؟ . 


. ٠۰٣/٥ انظر : رد الختار‎ )١( 

. ٣٣٣/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٢( 

. ٠٣٥/٥ انظر : الردا للختار‎ )٣( 

.۳٠٣٣/٥ انظر : رد الختار‎ )٤( 

() نیل الأأوطار ۱٥٥/۸‏ ء عن ابن عمر رضی اللہ عنه ء باب النھي عن الرمي بالبندق وما ٹی 
معناہ ء ونصہ : ان رسول اللہ ٌٌٍ قال من قتل عصفورا بغیر حقه سأله الله عنہ -- 


کا 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 
آلات الصید 

الالات الستخدمة ٹی القنص بمکن ان تکون من نوعین : من ذوت الڈرواح ء 
وما لا روح فیه ء فمن غیر ذوات الأرواح کالسهام وا حناجر والسیوف وأمثا ا 
فیجب ان تکون حادة تحرح ا حیوان ء وروي عن أبی ثعلبة الخشین!'' عن الیی لہ 
قال : " إذا رمیت بسھمك فغاب عنك ؛ فأدرکتە ء فکلە ء ما م یتٹن " ء والآلات 
لی یقع للوت بضربتھا لا بجوز أکله فقد روی عدي بن حاتم عن النبي کل أنه قال : 
نا اسات اتک( 7 :21ذ ھرت طظرف مع فدہ اون کل 
وإن کان ا لحجر خفیفا حادا وجرحہ فلا بأُس فی أکلہ''' ء وقد بین ابن نحیم أصلا 
جامعا وقال ان کان الملوت با جرح فیحل أکلە ء وإن کان بالضربة أو الضغط أو 
بحتمل ذلك فلا یحل اکلہ احتیاطا ء وإن أصابہ جرح سال منه الدم فیحل بالاجماع ء 
وإن لم خرج الدم فاختلف فیه الفقھاء ء والأرحح حرمتہ“' . 


>> یوم القیامة قیل : یا رسول اللہ لن ! وما حقه ؟ قال : " ان تذبحه ولا تأخذہ بعنقه 
فتقطعه " (رواہ ا مد والنسائي) 

۲۹۷/٥ انظر : الدر الختار‎ )٦( 

)١(‏ صحیح مسلم ء عن أبي ثعلبة رضي اللہ عنہ ؛ باب إِذا غاب عنه الصید ٹم وجدہ ء رقم 
ا حدیث : ۹۸۰ . 

(۲) صحیح البخاري ء عن عدي بن حاتم رضي اللہ عنه ء باب ما اُصاب العراض بعرضه ء 
رقم الحدیث : ٦١۷۷‏ ء ونصه : قلت یا رسول اللہ ! إنا نرسل الکلاب العلمة قال : 
"' کل ما أىسکن علیيك "' قلت : وإن قتلن : قال : " وإن قتلن ' قلت : وأنا نرمي 
باللعراض ؟ قال : "' کل ما خرق وما أصاب بعرضه فلا تأکل ' . 

.۰۲۲۹/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 
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فقہ ا لحلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


جواز الصید 

وامراد بآلة الصید من ذوات الأرواح ہو ال حیوان الذي یستخدم للصید ء 
ومکن ان یکون من الدواب کالکلت ومکن ان یکون من الطیور کالصقور 
والشیھانة وغیرہما ء یقول اللہ تعالی : طإ وکا عَلّصُم مُنَ الْجَوارح مُکلیینَ بھ''' ء 
والمراد با جوارح ہو ا حیوان الذي یھاجم علی فریسته بالأنیاب والملخالب 
ویجرحھا بھا'' ء ویدخل فی جمیع حیوان یصطاد اون گلا کات آر کز اک 
أُو باللخالب ء صقرا کان أو غیرہ ء لِأنہ یکن استخدامہ للصید ء ماعدا 
سے و الس کاو لامل کدف لیت ور لال سام اتا 

واشترط لە ان یکون معلما ومربی ء قال تعا لی ؛ وَما علَشم من الْجوَارح (ء 
الإارسال ویتوقف عند التوقیف ء ولا یتصرف فی فریستہ واِنما مسکھا لصاحجه ؛ 
کما ذکر فی القرآن ا فَکلُوا ممَّا اَنْسَكْنَ عَلَيْكُمْ 4“ ء وفی ا حدیث : "فان اکل 
ورد جو لان ١‏ 


. ء من سورة : الائدة‎ ٤ : انظر : رقم الأیة‎ )١( 

. ۹۱۳ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٢( 

۰ انظر : بدائع‎ (٢ 

)٤(‏ انظر : الدر الختار ۲۹۹/٥‏ ۔ 

(۹) انظر : رقم الأیة ٤‏ ء من سورة : الائدة . 

)٦(‏ انظر : الغیٰ ۲۹٢/۹‏ ۔ 

(۷) انظر : رقم الأیة ٤‏ ء من سورة : الائدة . 

(۸) انظر : سنن الترمذي ء عن عدي بن حاتم ء باب ما جاء فی الکلب یاکل من الصید ء 
رقم ا حدیث : ١٤١٣۱ء‏ ۲۷۲/۱ ء بدائع الصنائع ٢٢٥‏ ء والغٰ ۹۰-۹٤۰/۹‏ ؛ 
ونصہ : سألت رسول اللہ لن صید الکلب العلم ؟ قال : "'إذا أرسلت کلبك امعلم -- 


00 


فقہ ا لحلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


وعلامة إتقان التعلیم ٹی الطیر ان یعود إذا استرجع بعد اإِرسالہ وإطلاقہ إلی 
الصید ء ولا بجب لە ان یمعسك فریستہ لصاحبه ء ولا یاکل منە أُولا یتصرف فیھا ء 
عباس وسلمان الفارسی رضی اللہ عنھم قالوا : إذا کل الصقر فکل ‏ وإن کل 
الکلب فلا تاکل '' . 
الصید بالبنادق 

الفقھاء پحرمون عامة ما یصطاد بالبنادق وتتواجد هذہ ا حزئیات یق کتب 
الفقه عند الفقھاء المتقدمین وا لمتأحرین ء لکن یتجلی وضوحا بعباراتھم ان البنادق ٹی 

وٹی العصر الراہن ما تم ابتکار الرصاصات البارودیة والذخائر والصتمات ؛ 
تسفك الدماء ویخرجھا بأاحسن ما یمکن من أیة آلة حادة ء والشریعة لا تستھدف 
اُساسیا إِلا إحراج الدم جیدا ء فأری اأُن الوضع ا حالی للبنادق تنطبق علیھا شروط 
الشرع المطلوبة . 

وقد أفی بحلتہ العلامة الصنعانی وقال : 'وأما البنادق العروفة الآن فانھا ترمي 
بالرصاص ءے فیخرج وقد صی ر تہ النار البارود کالنبل فیقتل بحدہ لا بصدمەه فالظاھر 
حل ما قلہ'''' ء وقد بسط الشیخ رشید رضا اللصري عليه الکلام بالتفصیل ؛ ونقل 


-ے وذکرت اسم اللہ ء فکل ما أىسك عليك ء فإن کل فلا تاکل ء فإغا أ ىسك علی 
نفسه " قلت یا رسول اللہ ! أرأیت إن خالطت کلابنا کلاب أخری ؟ قال : "ا 
ذکرت اسم اللہ علی کلبك و م تذکر علی غیرہ ' ۔ 

. ۲۹۷/۹ ء والمغیٰ‎ ٤٠٥/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )١( 

. ۱۸٥۵/٤١ انظر : سبل السلام للصغانيی‎ )٦٢( 


020 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


جوازہ عن الشیخ بیرم العالم ا حتفی الشھیر ٹی تونس''' ء وجوزہ العلامة الش و کان 
من علماء اُھل ا حدیث . 

رقال: 'رالقی ظیر لی اآله حلال ۷۷آ :ودک الاکتوں ند لاد 
الرحیم العبادي ان ابن عابدین الشامی قد الف رسالة مستقلة ٹی جوازہ وحاتہ9' ء 
ومن علماء ! الکیة أفیّ بحلتہ وجوازہ العلامة الدسوقی ء وأبو البرکات أ مد دردیر 
وغیرھا' . 

وبیدو لی أُن إلقاء النظر علی نصوص الشرع ومرامیہ وأساس الاأحکام ء 
أأفضل من إلقاء النظر علی تصربحات الفقھاء فی مثل ھذہ المسائل ا حدیئة ء وواضح 
ان الشارع یرید ویھدف إراقة الدماءِ جیدا ء فان محرجت جیدا من ا حسم فیحل ء 
وإن م تخرج وتحمدت فیه فیحرم ء ومن ہذہ الناحیة لم بیق حال للرییة ٹی اُن الصید 
بالبنادق تتطبق عليہ متطلبات الشریعة ء فینبغی اُن یکون حلالا ء واللہ اأعلم بالصواب!” . 
اأصل مھم نی حل الصید والذبائح وحرمتھا 

بخصوص الصید والذبائح أُن ال حلة وا حرمة حیئثما اشتبھتا یرجح جانب 
التحریم ء وقد لاحظہ الفقھاء ٹِی کل مواقع ؛ وعلی سبیل الثال : إِن ارسل اُحد 
کلبہ إلی الصید وشارکه کلب آخر آرسلہ بحوسی ء فرغم إمکان صیدہ من کلبہ 
الذي أرسلە ء لا بحل أکلہ ء ویحکم علیہ بالتحرم بمشارکة کلب اٹ حوس . 


. ۱٢١ انظر : الذبائح فی الشریعة الاسلامیة‎ )١( 

. ۹/۲ انظر : فتح القدیر‎ )٢( 

. ۱٢۳١ انظر : الذبائح فی الشریعة الاسلامیة‎ )٣( 

. ۱۲۳/۲ انظر : ہامش الدسوقي علی الشرح الکبیر‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : هذا ما أراہ ء وعامة آراء علماء ا مند ومشایخھا تختلف عن هذا ء فینبغي للقراء 


ان لا یکتفوا برآئی ء وغم ان یراجعوا العلماء وأصحاب الافتاء الآخحرین . 


2 
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وھکذا یجب أُن یستمر الصیاد ٹی مراقبة الصید والبحث عنه بعد إرسال 
جوارحہ العلمة إليه ء فان غفل عنہ وانشغل ثی عمل آخر ء تم وجد الصید میتا 
فلا بیحل أکله . وإن وجد جوارحہ لدیه ء لاحتمال سبب آخر لموتہ ء وكکذلك صید 
أصابہه سھم فسقط علی تل أو جبل ء نم انزلق وسقط علی الأرض ووجد میتا 
فلا بل اکلہ لأُنہ بحتمل وقوع موتہ جراء صدمة السقوط لا بجرح السھم"'؟ . 

ویلاحظ ھذا الاحتیاط الطلوب شرعا ٹی کافة اأحکام الصید والذبائح ء 
ما م یعارضه الدلیل والنص الصریح . 
ا حمر فی نظر الإسلام 

العلماء اللد رکون لرموز الشریعة والعارفون بأسالیب بیانھا ء قد صرحوا بأن 
مقاصد الشرع خمسة مبدئیا ء حفظ الأرواح ء وحفظ الدین ء وحفظ العقل ء 
رھ اف ان تک نل ا 

وجمیع أحکام الشریعة ء سواء کانت آأوامر کانت أو نواہہي ء ومطلوبا 
ت رکھا أو امنٹالما ء ھی انطباق هٰذہ المقاصد ا خمسة ومؤطرة بإطارھا ء وحفظ العقل 
منھا لا بمکن إلا یالزام الامتناع عن کل ما یخل باترانہ ویؤٹر عليہ ء وٹی مقدمتہ 
اللسکرات وا حمور الي تحدث موقتا فقدان الشعور وتعریہ عن الإاحساس والوعي ء 
ونحرہ لاغتراف حرکات وأعمال ‏ ونطق ما لا بیمکن أُن یتلفظ با ٹی بقاء حواسه 
ووعیه بل یندم علی تصورہ ء وینفر منە عند شعورہ ٹی حال الوعي والاعتدال . 

وھذہ السکرات تحث مدمنہ وتھیجه علی الاعتداء والظلم علی الآحرین من 
جنسہ من ناحیة ء ومن ناحیة آحری تخلف أضرارا صحیة لا تعوض علی قلبہ 
وکبدہ ء وتؤثر علی الأنظمة ا حسدیة إلی حد لایقل عن ان یسمی الانتحار البطيء 


.٠٣ ٣/٥ انظر : رد الختار‎ )١( 
. ۳٤٣٤٣ انظر : اأُسول الفقه لأبی زھرة ء ص:‎ )٢( 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


أو تعاطی السموم ء لأجل ذلك نری أُن الأمور الیي شددت الشریعة ٹی التحرم والمنع 
عنھا وبالغت ثي التحذیر ء منھا الخمر ء فقال عليه السلام فیمن شرب ا حمر لا یقبل 
اللہ صلاتہ أُربعین یوما ء ومن شرب رابعا یسقی من نھر جھنم'''ٗ ء عن این عمر 
رضي اللہ عنه قال : قال رسول اللہ كلًّ : " کل مسکر مر وکل مسکر حرام ء 
ومن شرب ا حمر قي الدنیا ء فمات وہو ید منھا لم یشرا ٹی الأحرة' وقال : من 
شرب ا خمر ٹی الدنیا لا یذوقہ ٹی الآحرة ء عن ابن عمر رضی اللہ عنہ أُن رسول اللہ لہ 
قال : "من شرب ا حمر لی الدنیا غ یشرھا ق الآعرة ء إلا آن پنوب۷' . 

وشراب الآحرة یکون طھورا مبحتوي علی الانفتاح والانبساط لا السکر 
والاختلال والاغماء ء ویسر شاربه ولا یفترہ ء وفی روایة قال عليه السلام ان ا لخمر 
ُم الفواحش ء وأکبر الکبائر''' ء ومن الواقع اللشھود ان ا حمر رذیلة وسیئة تحر 
مات الرذائل والفواحش ء وأول إغارتھا علی اللسان ء فلا یتنھی عن إھانة من یوقر 
ولا یکف عن مساس کرامة الاخوان حیٰ لا بیال یی بسخریة معبودہ ء ولا ینکف عن 
الٹرثرۃ والتلفظ بالکفر ٹم یفور هیجانه وسکرہ ود من اللسان إلی الاأعضاء ویھون 
عليه الاعتداء والظلم علی الآخرین وما ییلغ فورانه وسکرہ إلی أوجہ وغایتہ فیھیج 
شبابہ ویحث عن تسکین غزیرتہ فتصدر منە فواحش واباحیة یتندی بہ جبین 
البھائم والعجماء حمیة وحیاء وغیرة رغم الانسانیة . 

فأدن الفتور جراء إدمان ا خمر یقطع أوطد العلاقات والروابط القدیمة ء ویدرك 


. انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء قی شارب ا حمر‎ )١( 

: انظر : المرحع السابق ء باب عقوبة من شرب ا حمر إِذالم یتب منھا ء رقم ا حدیث‎ )٢( 
0‌1ء1‌ی.*‎ 

: ء باب ما جاء قی ا حمر ومن یشرا ء رقم الحدیث‎ ٦۷/٥ انظر : بجمع الزوائد‎ )٣( 
. ۲ء وفيه عبد الکریم وأبو أُمیه وھو ضعیف‎ 


کا 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


بعد زوال أثرہ أنه طلق زوجته ء ونعم قول یطابق الواقع ء ونعم عبارۃ تظھر الواقعیة ء 
وتصور ال حقیقة الثابتة ء ان الحمر أم الفواحش وأکبر الکبائر . 
تحریم الحمر التدریجي 

کانت ا حمر سائدة ٹی العرب متغلغلة ٹی حیاتھم ء وأشرب ق قلوهم حبھاء 
وکان من ا مستحیل .مقتضی الوضع تحریھا دفعة ء فمر تحریمھا بثلاث مراحل ء فذکر 
فی الرحلة الأوی قلة انفع وکٹرۃ الضرر ء ٢إ‏ قَُ فھما لم کیز وَافعغ لاس بے 
فاجتنب عنه بعض الصحابة بھذا الانذار والتتبیه ء لکن یری عامة ان تحریمہ ‏ م یرد بعد 
ومرة شرب بعضهھم ا حمر ء وصلىی بالناس وأخطاً فی قراءة القرآن ء فنسزل 
ظ لا تلْرُواً الصَااةَ وَشُمْ سکاری 4" ء فاخذوا الاحتیاط والحذر عنہ فی أوقات 
الصلاۃ ء وکان عمر رضي اللہ عنہ یدرك قبحه وشناعتہ وآثارہ السیئة ء ویدعو اللہ 
ویقول ''اللھم بین لنا فی ال حمر بیانا شافیا'' حی نزل تحریمہ القاطع امنصوص ى 
المرحلة الثالثة ء ببیان نحاسته واشتماله علی عمل الشیطان ء وانبعالہ للعداوۃ والبغضاء ‏ 
ودفعہ إلی الغفلة عن الذکر والصلاۃ مع التعامد علی الانتھاء عنه ء فقال تعا لی 
یا اھ الّذینَ آمٹوأ نما الْخَنْر وَالْمیّسر وَالأنصابْ وَالأرلاَم رِجْسْ من عَمَلِ الشَیْطان 
َاجِتبوة لعلْكُمْ حون نَا يِید الشیْطَانْ اُن ُوقع يمَكُمْ الْعَداوَة وَالَفْضَاء فی الْحَمِْ 
لسر وََصْدكُمْ عن ذکر الله ون الصّلة فهَل شم مَُهُونَ '' . 

ورغم ھذا البیان القرآن للؤکد بحاول بعض أھل الھواء تحویز ا خمر 
وإباحته بناء علی عدم استعمال ''لفظة التحرم" ٹيی تحرعه ء ویا أسفا علی ذلك ء 


. رقم الأیة : ۲۱۹ ء من سورة : البقرة‎ )١( 

. ء من سورة : النساء‎ ٣٤ : رقم الایة‎ )٦( 

۲۸٦/٦ : انظر : رقم الأیة : ۹۰ ء من سورة : الائدة ء والتفصیل فی تفسیر القرطي‎ )٣( 
. ١١/٥ : ویحمع الزوائد‎ 
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وقد تواثرت الأحادیث علی حرمتھا بالمنطوق والمفھوم بالاضافة إلی النص القرآني ء 
رح ابو ان ئا ارت تا حل تار و وو مل قرف افاال ا 
ییعث العجب والاستغراب فی أُھل الابمان والایقان ء وإنما یزداد الإایقان والتصدیق ۔عا 
قال عليه الصلاۃ والسلام : 'لتستحلن طائفة من ام ا خمر باسم یسموفا"'' . 
حقیقة ا ٣حمر‏ 

الخمر عند أبي حنیفة ہي ما یعصر من العنب الي الذي أُزبد غلیانا وسلق 
حدة'' ء وھذا النوع حرم البتة یقل أو یکٹر یسکر أو لا یسکر ہ والأنواع الأحری 
تحرم إذا آسکرت ء فقد جاء منە شيء من امرونة ٹی غیر الخمور اللصنوعة من العنب ء 
لکن عند عامة الفقھاء کل مسکر خمر ء وکل مر حرام قلیلھا أو کثیرھا ء فقد 
صح عن البي کل أنه قال "کل مسکر حرام'''' ء وق روایة کانت ا حمر تصنع 
عند نزول حرمتہ من خمسة أُشیاء من العنب ء والتمر ء والقمح ء والشعیر ء والذرة ء 


را اور ھا ات ۱ 


. ۲۸۸/٦ انظر : تفسیر القرطي‎ )١( 

. ء نقلا عن سنن ابن ماجه ء باب ٹی من یستحل ا حمر‎ ۷٥/٥ انظر : بحمع الزوائد‎ )٢( 

. ۳۱۷/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : صحیح مسلم ۱٦٦/۲‏ ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب بیان ان کل 
مسکر مرء وأن کل مر حرام ء رقم ا حدیث : ١١١۸‏ ء ونصہ : قال رسول اللہ کل : 
"کل مسکر خمرء وکل مسکر حرام ء ومن شرب ا حمر ي الدنیا فمات وھو یدمنھا 
٤م‏ یتب ء لم یشرھا ٹی الآحرة " 

: انظر : سنن ابی داؤد ء عن عمر رضي الله عنه ؛ باب تحریم ا خمر ء رقم الحدیث‎ )٥( 
۹ءغ ونصہ : نزل تحرم ا مر یوم نزل وھیي من مسة أشیاء من العنب ء والتمر ء‎ 
والعسل ء وا حنطة ء والشعیر ء وا حمر ء ما خامر العقل ء وثلاث وردت أن البي لا‎ 
. م یفارقنا حؾ یعھد إلینا فیھن عھدا ننتھي إليه : ا مد ء والکلالة ء وأبواب من أبواب الرباء‎ 
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وٹی روایة لأنس ان ا خمر عند نزول التحرم قل ما یصنع من العنب ء ویعم 
اصطناعہ من التمر''' ء وھکذا روایات أحری ومعنویات الشریعة ومصا ھا تؤید 
وتتفق مع ما ذھب إليه عامة الفقھاء بأن کل مسکر مر ء وما أآسکر قلیله فکثیرہ 
حرام''' ء فکل مسکر وإن ‏ م یسکر بقلة مقدارہ أو یتعودہ لادمانہ وتعاطیہ ء یحرم 
وإلیه ذھب محمد بن ا لحسن الشیبانيی من ا حنفیة ء وأفی بە عامة الفقھاء الأحناف 
'وحرمھا محمد مطلقا وبہ یفؾ"'' . 
أحکام ا جمر 

من أجل شناعة ا خمر وقبحھا قد علقت با الشریعة اأحکاما ومنھا : 
-١‏ شارا وإن قل مقدارھا بجري عليه الحد الشرعی وہو ٹمانون (۸۰) جلدۃ . 
-٢‏ لا بجوز لمسلم ان بملکھا أو بملکھا أحدا أو یتجرها . 
-٣‏ ا خمر نحاسة غلیظة إِن أصابت ثوبا اکٹر من قدر الدرہم لا تحوز الصلاة فیه . 
-٤‏ ا حمر ا ماحوذة من العنب الذي نحرم بالاجماع یکفر من بللھا ء ولا یکفر من 

یحلل سواھا لوجود اختلاف الفقھاء فیه ۔ 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن انس بن مالك رضی اللہ عنہ ء باب نزول تحریم ا ٣حمر‏ ء 
رقم ا حدیث : ٢۰١۸۲‏ ؛ ونصہ : کنت أسقی أبا عبیدة وأُبا طلحة وأبي بن کعب من 
فضیح زھو وئر ء فجاءھم آت ء فقال : إِن الخمر قد حرمت ء فقال أبو طلحة : قم 
یا نس فھرقھا فھرقتھا . 

(۲) انظر : سنن الترمذي ء عن جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنه ء باب ما جاء فی ما أسکر 
کثیرۃ فقلیله حرام ء رقم ال حدیث : ۱۸٦٦‏ ء ونصہ : أن رسول اللہ لہ قال : " ما 
أسکر کثیرہ فقلیله حرام " 

)٣(‏ انظر : الدر الختار ۲۹۲/٥‏ .۔ 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 
-٥‏ تعتبر الحمر غیر متقوم ٹی حق السلمین فلا یضمن 'متلفھا'''' . 

واتفق العلماء علی أن ا حخمر إن استحالت وصارت خلا فلا تحرم ویعرف 
دوہ تھی ا نہ اھر او ات وت عامس لال ان ات 
صناعیة بخلط ا ملح أو ال خل أو غیرہما فالعقل بجوزہ ویحل الخل عند أبی حنیفة ء 
رلا جوز عند غامة افقھاء'' . 
العطور والأدویة اتویة علی 'الکحول" 

قد ثبت بالتحقیق والتحلیل أُن الکحول الذي یتم استخدامه ٹی العطور 
لا یکون مسکرا ء لأن الکحول ینقسم إلی أُقسام : فمنہ فتاك مھلك ء ومنہ مسکر 
خدر ء واکٹر منہ ما لا یکون مسکرا ولا مھلکا ء والکحول الذي یستخدم بی 
العطور إنما یکون من ھذا النوع الثالث الأخیر ء فالعطورات الممزوج فیھا الکحول 
لا تکون نحسة ء ویجوز استخدامھا ورشھا علی الثیاب والأبدان ۔ 

وجدیر بالذکر أُنیی قد کنت سابقا أفی بعدم جواز استخدام مثل ھذہ 
العطورات الممزوج فیھا الکحل بناء علی سکرہ ء ولکن بعد ما تحققت فیه مع 
خبراء هذا الفن ء توصلت إلی ان ھذا الرأي ییتیی علی سوء الفھم ء إِلا أُن الکحول 
الذي یستخدم ي الدویة والعقاقیر یکون مسکرا ء ولکن بناء علی ان أُحکام 
الضرورة وأحکام الاختیار تختلفان ء ونظرا إلی أُن الفقھاء قد جوزوا العلاج وا لمداواۃ 
بالأڈشیاء ا حرمة ء وأجحازت الشریعة شرب ا حمر فی حیاتہ الضرورة ء ونظرا للل 


. ۲۱۷/۸ ء والبحر الرائق‎ ۲۸۹/٥ انظر : بدائع ٥/۱۱۳ء رد ا حتار‎ )١( 


. ۱۱۳/١ انظر : بدائع‎ )٢( 
انظر : البحر الرائق ۲۱۹/۸ ۔‎ )٣( 


فقه ا حلال وا حرام الباب الرابع الأطعمة والأشربة 


حاجة الانسان إلی العلاج ء بجوز استعمال الأدویة ا حتویة علی الکحول ء علی ان 
لا یتوفر بدیله ا حلال ء أو یتوفر ولکن امریض لا یقدر علی الحصول عليه . واللہ 
أعلم . 
التمباك وا حشیش وغیرما 

والتحریم لا یقتصرعلی ا مشروب السائل ؛ وانما یحرم کل ما یسکر ء سائلا 
کان أُو جامدا ء یقول العلامة ا حصکفی : ''ویحرم کل البنج والحشیشة والأفیون 
لأنه مفسد للعقل ویصد عن ذکر اللہ وعن الصلاة''' ء وصرح بعض أھل العلم ان 
من أفیؾ بأن ا حشیشة والبنج وغیرما حلال ویستحلہ یکفر عند ابن تیمیة ء وقتله 
مباح عند نحم الدین الرامدی!'' ۔ 

وھکذا استعمال التمباك والتدمحین لا بخلو من الکرامة ء وقد أفؾ البعض 
حرمتہ والبعض یاإباحتہ والعلامة العمادي یکرہ إمامة الدخحن ومستعمل التمباك ء أما 
اللساجد فیکرہ فیھا استعماله بلاحفاء . 

سبب النع عن التمباك والتدخین ما روي عن ام سلمة رضي اللہ عنھا اما 
قالت : إِن البي کل "نھی عن کل مسکر ومفتر" ء والمراد بالمفتر ما یضر با جسم 
ویضعفہ وإن لم یسکر''' ء ومن علماء افند اف الفیی حمد کفایة اللہ یإباحتہ ٹی 


سد َڈالار کرام کہ انا رف کھت ھت تہارک ناک 


. ۲۹٤٢/٥ انظر : الدر اللختار علی ھامش الرد‎ )١( 
. انظر : الرجع السابق‎ )٢( 
. ۹٦-۲۹٥/٥ انظر : الدر الختار‎ )٣( 
. انظر : کفایة اللفی ۱۳۲/۹ ء استعمال التمباك‎ )٤( 
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والعلامة شرف علي التھانوي یقول عن الشیشة : "شارا أو متعاطیھا 
لا یعصم عن الائم وللعصیة والاصرار علی للعصیة والائم من الکیائر''' . 
ولا یتم إجراءحد ا مر فی استعمال البنج والاأفیون وإن أسکر وخامر العقل ‏ 
رانا ای کا مر آئل تھے رللی سی ع اقتراہ سر ر۲۷۷ فا 
التمباك والتدخین والشیشة وأمثالما لا تخلو عن الکرامة ۔ 
رووں وو وع 


. ؛ تحقیق الشیخ الفی محمد شفیع‎ ۹۸/٤۰ انظر : إمداد الفتاوی‎ )١( 
. ۲۹٥۰/٥ انظر : الدر الختار علی ھامش الرد‎ )٢( 


فقه الال ورام 


الیاتے ا خامس 
ی الطب والعلاج 


فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 


خبط عشواء ویجار ٹی أمرہ ء کما أنە ‏ م یقل بالنجاۃ و اللخرج ى اإجھاد 
النفس وإزھاقھا و تحریم ا حلال والطیبات ؛ بل أخبر بأن الاستفادةۃ من الطیبات 
والاستمتاع من المذات مع الوقوف عند حدود اللہ و الامتٹال لاوامرہ و الانتھاء 
عن نواہيه والثبات علی ا حق ء هو الذي یسمو بالانسان إلی وج الکمال الروحي 
وغایة العلو ء إنە یلقن الانسان بأنہ و حیاتہ أمانة إهیة هو مستودعھا فلا یخون اللہ 
فیھا ء أنە مطالب بصیانتھا ورعایتھا و ا حفاظ علیھا لا بدافع من دوافع الفطرة ؛ 
بل لأن الإاسائة إلیھا خیانة للأُمانة اإإاحیة ء وغمط طحق ا حخالق علیھا من ھنا یشید 
لاسلام بفن الطب و بیجعل المداواۃ مباحا بل واجبا إذا دعت إليہ ا لحاجة ء جاء ٹی 
الفتاوی ا حندیة : الاشتغال بالتداوی لا بای بە إذا اعتقد اُن الشاقی هو اللہ''.... 
أما الأدویة الت جری استعمالما أو بمکن استعمالما فھي کما یلي : ال حمادات ؛ 
النباتات ہ ا حیوانات ؛ الُعضاء الانسانیة ء ونذکر فیما یليی حکم کل منھا بإیجاز: 
الاسلام دین الفطرة وم یترك الانسان ولو لبرھة ٹی مشاکل ال حیاۃ وقضایاھا اُن 
العلاج با جماد 

اللراد بالحماد ء کافة ا مواد الحامدة والسائلة الیي لا تنمو ولا تتعلق بالکیان 
ا حیوانني أو النباتی کالذهب والفضة والنحاس والحدید وا حجر ہ ویجوز استعما ما 
ٹی العلاج کیفما کان ء کأکل مدقوق''' ہذہ العادن ء أو صنع الأعضاء الداحلیة 


.۔٣۰٠٢/٢‎ : انظر : ا مندیة‎ )١( 
. وھو العدن الذي یخرج منە جوھرة‎ )٢( 


فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 


والخارجیة وترکیبھا بھاء ویدل علی ذلك ما روي عن رسول اللہ کل أنە أُذن 
لعرفحة ترکیب الفضة تم الذھب علی أنفہ'' ء ولم یکن ھذا الترکیب لأمر شاق 
او حاجحة ماسة ء وانما کان لدفع العیب الظاہري علی وجھه ء و لأجل ذلك جوز 
الفقھاء ربط الأسنان بأأسلاك الذھب والفضة ء ''ویشد الأسنان بالفضة ولا یشدھا 


۹۹۹۹7 ۰+ ھو 
العلاج باللبات 

الواد النباتیة والٗشیاء اللصنوعة من اُجزائھا حلال ی الأصل ء ولا یتطرق 
التحرعم إلیھا إلا بأمرین : 


)١(‏ إذا حدث فیھا السکر لقول النبي یل ''کل مسکر حرام' ۔ 
(۲) إٰذا احتوت علی السم والواد القاتلة للنفس حرمة الانتحار ء فا مواد النباتیة 
الخالیة من ھذین الأمرین لا بحال ٹی جوازہ للرییة ء وأما ما بحرم استعمالہ ٹی عموم 
الأحوال بسکرہ أو سمیتہ أو بنجاستہ ء ہل نیجوز التداوي بە أم لا ؟ سوف ألقي 
عليه الضوء بعد قلیل ۔ 
العلاج با یوانات 

الحیوانات بحل بعضھا ویجحرم بعضھا ء وما یبحل منھا إِن لم یذبح علی 
الطریقة الشرعیة فیحرم ویعتبر میتة ء ومن المذبوح شرعا ء اُجزاء تحرم بالنص 
کالدم ء فالعلاج بالأجزاء ا حلال من ا حیوانات ا مباحة والمذبوحة علی الطریقة 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي برقم ا حدیث : ۱۷۷۰ ء أبواب اللباس عن رسول اللہ کل ء باب 
ما جاء ٹی شد الأسنان بالذھب ء وسنن أبي داؤد والنسائی برقم ا حدیث : ٣٢٤٤‏ ؛ 
کتاب ا حخاتم ء باب ما جاء ٹی ربط الأسنان بالذھب ء عن عبد الرچمن بن عرفجة 
برقم ا حدیث : وم ء کتاب الزینة ء باب من اأُصیب أُنفه هد یتخذ أنفا مذھب . 


. ۳۷/٣ خلاصدة الفتاوی‎ )٢( 


فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 


الشرعیة بجوز بلاخفاء ؛ أما ما یحرم من ا حیوان ء أو ما نیحل أُکلە لکن صار میتة 
بالذبح الغیر للشروع ء وأجزاء ا حیوان الی تبقی حرمة ء ہل بجوز التداوي با ؟ 
سوف ألقی الضوء عليه بالتفصیل . 
العلاج با حرمات 

الانتفاع بالاجزاء الانسانیة ء سوف أنکلم عنه فیما بعد ء والآن اتتاول 
بالبحث عن الأسئلة الأتیة : 
.١‏ ھل بیجوز التداوی بالملسکرات ؟ 
۲٢‏ ھل بیجوز التداوی بالسمیات ؟ 
.٣۳‏ ہل بیجوز التنداوي با حیوانات ا حرمة وا میتة والأجزاء ا حرمة من ا حیوان ا حلال ؟ 
.٤‏ ہل یفرق بین الاستعمال ا خارجی لهٰذہ الأأدویة ونحرعھا داخلیا ؟ 

ہذہ الأسثلة تدور حول حکم التداوی با حرمات والأشیاء النجسة . 

والأظھر من أقوال أبي حینفة رحمہ اللہ أنہ لا بجوز النداوي بالحرام ء ففي 
الحخائیة علی الفندیة : و'تکرہ آلبان الأّنان للمریضة وکذلك التداوي ہکل حرامء 
والامام الشافعی بجوز النداوی با حرمات العامة ء ولا بجوزہ با حمر واللسکرات'' ء 
ودلیلھم ما روي عن النبي لن : إِن اللہ لم بجعل شفاءکم ٹی حرام ء وعن أبي الدرداء 
رضی اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ لن : " إِن اللہ أنرل الداء والدواء ء وحعل 
لکل داء دواء ء فتداوؤا ولا تنداووا بحرام '''' وإليه ذھب الطحاوی'“' . 

وأما ا مالکیة وا لنابلة وأبو یوسف من الأحناف ء فقد جوزوا التداوي 


. ٣٣٥ خانیة علی الٰندیة‎ )١( 


. ٢٢۳/۲ انظر : کتاب الأُأم‎ )٢( 
. ۳۸۷۰٣ : سنن أبي داؤد ء رقم ا حدیث‎ )۳( 


. ۹۲۰۱/۱ انظر : عمدۃ القاري‎ )٤( 





فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 
باحرمات مطلقا - ففي اهٰندیة : 

'"'یجوز للعلیل شرب الدم والبول وأکل الیتة للتداوی إذا أحبرہ طبیب 
مسلم أن شفاءہ فیہ و م ید فی المباح ما یقوم مقامہ"''' ء وییدو أنە یفیؾ عند 
الأحناف علی جواز استعمال الملسکرات للضرورة ء فقد جوزوا التداوي 
بالبنج وإستعماله للضرورة ء وذکر قي الفتاوی البزازیة جواز استعمال ال حمر 
للتداوی ''خاف الٰھلاك عطشا وعندہ مر لہ شربہ قدر ما یدفع العطش إِن 
و جج +ٗ+٭ 

ویری العلامة ا حدث ا جحلیل انور شاہ الکشمیري أن مذھب الأحناف فیه 
نوع من التفصیل ء ولا یمنع مطلقا عن التداوي با رام فقد ذکر الطحاوي عن 
الإمام أبي حنیفة رحمہ اللہ تعا لی جواز استعمال الأسلاك الذھبیة لربط الأسنان ء 
ویعرف عندھم جواز استعمال ا حریر للمصاب با حکة وا جرب ء وھذا کلە من 
قبیل العلاج بالحراء!'' ء اما الروایة الدالة علی ان اللہ لم یجعل الشفاء فی ا حرام فلھا 
معان وتأویلات ‏ وأأحسنھا ما قیل : إُنھا محمولة علی عدم اضطرار امریض ووجود 
البدیل ء یقول العلامة العیيٰ : ''وا حواب القاطع ان ھذا حمول علی حالة الاختیار" 
کما یمکن أنہ ہلل لم حبذ استعمال لفظة الشفاء مذہ الأأشیاء ء لأن لفظة الشفاء 
تستعمل فی ا حمودات ء وما یستفاد من المنوعات ینبغی أُن یطلق عليه لفظة 
'الانتفاع أو اللفع' ولأحلہ قال تعالی فی ا مر وَالمَیْسَر ف وَالْمهُما أَکَرّ من 
ید 4“ 


. ٠٥٣/٥ انظر : الفتاوی ال مندیة‎ )١( 

(۲) انظر : البزازیة علی ھامش افٰندیة ۳٦٣/٦‏ . 
(٣)انظر‏ : معارف السنن ۳۷۹/۱ . 

. انظر : امرجع السابق‎ )٤( 





فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 


العداوی بالأشیاء النىجسة 

هذا هو حکم الأُشیاء النجسة ء والقاضي أبو یوسف أجاز شرب بول 
لبعیر إن قصد بہ العلاج'ٗ ء وف الفتاوی البزازیة : "کل حرء ا حمام فی الدواء 
ا ا ٤‏ ویجوز عند أبي یوسف اإدخال الرارة فی الأصابع للعلاج 'أما 
إدحال الرارۃ ی الاصبع للتداوی ؛ جوزہ الثان وعليہ الفتوی'''' . 

وھذہ التصریبحات الفقھیة تکفی لبیان جواز العلاج بالاأشیاء النجسة رعایة 
للضرورات وال وائج الانسانیة شریطة ان لا یوجد ھا بدیل ؛ أُو لا یقدر عليه 
بأسباب ء فإن غیر القدور عليه غیر اللوجود عند الفقھاء . نعم : وإن الفقھاء قد 
راعوا الاحتیاط إی حد کبیر ٹی استعمال أجزاء ال خنسزیر ضمن استعمال الٗشیاء 
النجسة الیأحری لین الخنسزیر نجس العین ء وق الفتاوی البزازیة : ''ویکرہ معالحة 
لمراحة پانسان أو خنسزیر ؛ لأھما حرما الانتفاع'ٴ' ء وذکر مثله ٹی الفتاوی 
07ت..0 

واری أن النع عن استعمال أجزاء الخنزیر یعود علی وجود بدیل لہ فإِن 
الخنسزیر بحرمتہ ونحاستہ العینیة ء غیر قابل للانتفاع مطلقا ء لکن أبا حنیفة نفسهہ 
قد جوز استعمال شعرہ لحیاطة ال حلود ء ویری أصحابہ ان ھذا القول ''اأظھر 
باعتبار الدلیل وللصال الشرعیة'''' ء والحفاظ علی الصحة البشریة وصیانة النفس 
الانسانیة أحری بجواز استعمال أحزاء الخنسزیر ء ومن جوز التداوي با رام 


)١(‏ انظر : رد الختار ۲٢/٥‏ ۔ 

. ٠٦٣/٦ انظر : الفتاوی البزازیة علی ھامش ا ٰندیة‎ )٢( 
. ۳٦۷/٦ انظر : البزازیة علی ھامش اٰندیة‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

. ٥٣٣/٥ انظر : ا ٰندیة‎ (٥( 

)١(‏ انظر : ا حندیه ۳٤٣/٥‏ ۔ 


فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 
والاأشیاء النحسة لا تؤیدہ امصال البشریة ومقاصد الشریعة وقواعدھا العامة 
فحسب ء واما یؤیدہ بالنطوق والفھوم والمنصوص حدیث عرینة الذي أباح فیہ النبي 
لے شرب بول ال مل للتداوی''' ء لأحل ذلك یجوز التداوي بالحرام للضرورۃ 
مسکرا کان أو غیرہ والأدویة ا حتویة علی المواد السامة إِن لم یخش منھا افٰلاك ء 
ولا بد للمریض من استعماا ء فلا بس ٹی استعماا''' ء لأن النع عن استعماا 
إنھا کان لأجل اٰٰلاك ء ولا صار استعماله واقیا منہ ودافعا لحفظ ا حیاۃ البشریة 
فیجب ان بیاح استعماله لنفس الصلحة الشرعیة . 
تزوید ا جسم بالدم الانسانی 

والصورة الرابعة للعلاج أن یعالح بالاأعضاء والأجزاء الانسانیة ء ولە صور 
مختلفة کالعلاج بأجزاء اللوتی ء أو بأجزاء الأحیاء ء ٹم هذہ الأجزاء ما أُن تکون 
سائلة أو جامدة ء وا مراد بالسائل اللہن الطاھر ء والدم النجس ء وتوجد تصریحات 
قی کتب الفقه بأن لہن امرأة یمکن أُن یستفاد منہ للعلاج رغم مضی مدة الرضاعة ء 
"لا باًس بن یسعط الرجل بلبن الرأة ویشربە للدواء'''' . 

وقیاسا علی اللبن جوز معظم الفقھاء إدخحال دم إنسان ٹی جسم إنسان 
آحر وتقویته بە ء والدم واللبن یشت رکان ٹی أغھما یستوفیان نقصه ٹی مدة قصیرة . 


)١(‏ سن الترمذي ء عن أنس رضي اللہ عنه ء باب ما جاء فی بول ما یؤکل لحمه ء رقم 
ا حدیث : ۷۲ء ونصہ : ان ناسا من عرینة قدموا المدینة فاحتووھا ء فبعٹھم رسول 
اللہ ٹی إبل الصدقة ء وقال : " اشربوا من ألبانھا وآبوالھا '' فقتلوا راعی رسول اللہ 
واستاقوا الابل ء وارتدوا عن الاسلام ء فأن بھم النی کل فقطع أیدیھم وأرجلھم 
من خلاف وإمر أعینھم ء وألقاھم با حرة ء قال انس : فکنت أری أحدھم یکد 
الأرض بفیہ ء حیؾ ماتوا ء وریما قال ماد : یکدم الأرض بفیہ حیؾ ماتوا ۔ 

. ٥١٤/١ انظر : الغیی‎ )٢( 

. ٠٥٣/٥ انظر : الفتاوی اٰندیة‎ )٣( 


حلع 


فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 


الانتفاع بأعضاء الموتی 

أُما الأأعضاء ا حامدة وترقیعھا فییدو من النظائر الفقھیة جواز الترقیع 
بعضاء الموتی ء لأن الشوافع وبعض الاأحناف ہء وابن العربی من فقھاء ا مالکیة وأبا 
الخطاب من ا حنابلة ء یبیحون أکل المیت للمضطر . 

''قال الشافعی وبعض الحفیة : بیاح وہو أولی لأن حرمة ال حيی أعظم ؛ 
وإختار أبو ا حطاب ان لہ أکلہ'''' ء وھکذا کتب القرطیی فی تفسیرہ''' ء ونقل 
رأي ابن العربی بالعبارۃ التالیة : ''والصحیح عندي ان لا یاکل الآدمی إِلا إِذا تحقق 
انا ین و ۳ 

وأما استعمال أأعضاء الانسان ا حي فقد منع عنه الفقھاء عامة وتوجد 
حزئیة ٹی کتب الفقه تشیر إپلی أن الکرہ لو طلب منه اللکرہ اُن یقتله ویقطع جزءا 
من بدنہ ویاکلە فلا بجوز لە إیفاء رغیتہ“' ء حیؾ أنکر بعض الفقھاء علی ان یقطع 
للضطر شیئا من بدنە ویأکلہ''' ء لکن یظھر یإمعان النظر فی السألة ان النع ما 
کان ثی ذلك العصر بناء علی عدم وجود طریقة حفوظة لقطع عضو من أُعضاء 
ا حسم وإحراجھا منہ کما یوجد ٹي عصرنا ا حاضر ؛ وقد کان یخشی ىي تلك 
العصور اطلاك أو الضرر الشدید بالقطع ء والعلامة ابن قدامة یلقی الضوء علی 
سبب المنع للمضطر عن قطع جسمہ والأکل منە ء ویقول : 


. ۳٣٣/١ انظر : الغیٰ‎ )١( 

. ۲۲۹/۲ انظر : ا مامع لأحکام القرآن‎ )٢( 
. انظر : الرحع السابق‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : بدائع الصنائع ۱۷۷/۷ ۔ 

. ٠٤ ٤ انظر : قاضی خان علی ا ٰندیة‎ )٥( 
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فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 

''ولنا أن اکلہ من نفسه رعا قتله فیکون قاتلا نفسه ولا یتیقن حصول البقاء 
پا کل"(۷٥,‏ 

ولا ابتکرت ثٹی عصرنا ا حاضر طریقة طبیة حفوظة للجراحة والاخراج 
والترقیع فینبغی أُن بجوز ء ویثور سوء الفھم وا خطاً عامة من الروایة الدالة علی 
النھيی عن وصل شعر الرأة واستیصاله ء ومن العبارات الفقھیة الیي تدل علی عدم 
جواز ترکیب أسنان الانسان مکان أسنانه اللقلوعة ء لکن لا یصح ھذا القیاس ء 
لان وصل الشعر للتجمیل لیس بضرورة ء وانما ہو زینة وأناقة حضة ء وترکیب 
سن إنسان لیس مما لا بدیل لە ء أو لم یوجد لہ بدیل ٹی عصرہ ء وأسلوب ترقیع 
أعضاء إنسان ٹی جسم إنسان آخر یستعمل ٹ هذا العصر بناء علی ضرورت ا ماسة 
وصیانة النفس الانسانیة من اھلاك إذاللم یتوافر لە بدیل ۔ 
متاجرۃ الأعضاء البشریة 

أُما متاجرة الأأعضاء الانسانیة ء فالشریعة قد جعلت الُعضاء والکیان 
الانسانی متقوما ٹی بعض المواضع ء إذا أُهلك إنسان أو أتلف عضو من أعضائه ‏ 
ویسمی ذلكٰ بے ''الدیة'"' یی مصطلح الشریعة وأجمعت الأمة علی عدم جواز 
مبایعة الأحرار ء وکان الشعر واللبن من أجزاء ا حسم الانسانيی ما کان ینتفع بہ ٹی 
العھد القدیم ‏ وکان استخدام الشعر للتجمیل والأناقة ء والفقھاء قد منعوا مبایعتہ 
مغایرتہ لحرمة الانسان وکرامتہ ء ففی البحر الرائق ''وشعر الانسان والانتفاع بە أي 
م بجز بیعه والانتفاع بە لأن الآدمی مکرم غیر مبتذل فلا بجوز ان یکون الشيء من 
أحزالہ مھانا مبتذلا'' ء وابن نحیم قد أفیٔ بعدم جواز مبایعة أظافر الانسان 


کشعرہ ء وقال : "وکذا بیع کل ما انفصل عن الآدميی کشعر وظفر لِأنہ جزء 


. ۳۳٣/۹ انظر : الغیٰ‎ )١( 
. ۱١ ٤/٣ ء واغندیة‎ ۸/٦ انظر : البحر الرائق‎ )٢( 
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فقہ ا حلال وا رام الباب ا خامس ٹی الطب والعلاج 


الادمی ولٰذا و جب ا : 


أُما لہن ال مرعة فاختلف ںی مبایعتہ الفقھاء ء فالأحناف ینعون عنھا بالنظر 
لی الکرامة الانسانیة وقال ابن نحیم : " م بجز بیع لہن الرأة ؛ لأنہ جزء الآّدمي وھو 
بجمیع أحزاہ مکرم عن الابتذال بالمیم "'' . 

والامام الشافعی یبیح مبایعتہ ء یقول السرخحسی : ''قال الشافعی رم الله 
تعا ی : بیجوز بیعہ ویضمن متلفه ؛ لِأن ھذا لبن طاہر او مشروب طاھر کلبن 
الأنعام ولأنه غذاء للعا م فیجو دوسھظر في ان 

وفقھاء ا حنابلة وإن اختلفوا ٹی ا لحواز وعدمہ ء لکن الترجیح للجواز عند 
لو قایس ا تھاہ اتھ ھی ز 7۳۲ 

أما الأحناف فیجوز عندھم شراء هذہ الأعضاء عند الاضطرار لا بیع 
کجواز إعطاء الرشوۃ لا أُخذھا ء أو استلام القروض الربویة ء لکن الحنابلة 
والشوافع بجوز عندھم البیع والشراء کلامما ء ومکن ملاحظة ھذا العموم فی 
العبارۃ التالیة لابن قدامة : ''وسائر أجزاء الآدمي بجوز بیعھا ؛ لأنہ بجوز بیع العبد 
۲ 6 

تم بعد سطور صرح بعدم جواز بیع العضو القطوع من ا حسم ؛ لا لأنہ 
لا بجوز الانتفاع بالأُعضاء الإانسانیة بل لأحل عدم تواجد الصور والأأسالیب للانتفاع 
ھا فی عصرہ ء یقول : ''وحرم بیع العضو القطوع ء لأنہ لا نفع فیہ'''ٗ , والآن ما 


)١(‏ انظر : رد ا تار ٢٤٢٢/٥٢‏ ۔ 

)٢(‏ انظر : البحر الرائق ۸۱/٦‏ ء واغندیة ۱١ ٤/٣‏ ۔ 
)٣(‏ انظر : البسوط .۱۲٥١/٠١‏ 
)٤(‏ انظر : الغیی ١٠/١۰٥٢٢۔.‏ 

(٥(‏ انظر : ا مرجع السابق ۔ 

)٦(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 
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صار مکن الانتفاع تجوز مبایعة ھذہ الأعضاء حسب تصریجه . 
وملخص القول کما یلي : 

١الطریقة‏ الطبیة امبتکرۃ لترقیع الأعضاء الانسانیة ء لا تحتوي علی الاہانة البشریة . 
۲ لأجل ذلك یجوز ہذا الترقیع علی أُن یقصد بە حفظ النفس الانسانیة أو إعادة 

النافع البدنیة ا ٰامة ء کالبصارة ۔ 
۳. ویبر الطبیب ا اھر بأن الظن یغلب علی صحة امریض ف استعماله . 
.٤‏ بجوز ترقیع اأعضاء غیر السلمین ٹی جسم ا مسلمین 
.٥‏ إِن یتم أحذ الأعضاء من الموتی فیجب أن یأذن اللوتی ٹی حیاتہ ء لأنه هو الذي 
بملك بدنە ء کما بیجب أُن یرضی بە ورثائە . 
.٦‏ وإن یؤخذ العضو من ا حی فیجب أُن یکون منہ الاذن ولا یصیبه ضرر شدید . 
۷ بجوز تموین الاأعضاء ء ویجوز بیعھا کما بجوز شراڑھا عند الشوافع وا حنابلة ء وعند 
الأحناف یسوغ شراؤھا عند الاضطرار لا بیعھا' ۔هذا ہو الصواب وھذا ما یتناسق مع 


الکرامة البشریة . واللہ اأعلم بالصواب وعلمہ أتم وأحکم 


مروؤوووںوعف 


. ' وینظر التفصیل فی " النوازل الفقھیة للعاصرة للمؤلف‎ )١( 
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فقه الال ورام 


الباب السادس 


الزي واللباس 


فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 


تأنِ مرتبة اللباس ثانیة ٹی قائمة ا حاجات البشریة والملقتضیات الفطریة بعد 
الأاکل والشرب ء وستر العورات مما جبل علیہ الانسان قلیما ء کما منع الله 
الانسان العلم و اقتسم لہ من العقل نصیبا رزقہ صلاحیة تدبیر الأمور العظام 
وتقدیرہ ؛ كذلك أودع فیه دافعا قویا من ال حیاء ء وھذا الدافع ٹھو الحاجز الأمنع 
أمام الذنوب والاثام ء وأقوی رادع للطغیان و العصیان ؛ وأکبر وازع للوقاحة 
والخلاعة ء لو زاٰذا ا حاجز وانفتح ھذا السد فیکاد الانسان یتتزل منزلة 
ال حیوان بل أُسفل منە ء وقد قیل : إذا فقدت ا حیاء فاصنع ما ئشت ء هنذا الدافع 
من الحیاء ہو الذي یدفع امرء إی أن یستر جسمہ وسوء تہ ء حکی القرآن قصة 
ول خلق إنسانی ي الدنیا : آدم وحواء ء ما قضي یإخراجھما من الحنة ونزع 
عنھما لباسھما فجعلا یستران عوراتھما بورق الحنة ء ما الذي أمرہما بذلك ؟ 
وکیف اھتدیا إليه ؟ نما هو دافع فطري وآمر خلقي أعطی کل من ولد من صلبه 
نصیب من ھذا اللفع . 
اللباس یغطی حاجة الفطرۃ 

کان الع م البشري قبل بزوغ فجر الاسلام وطلوع شمسھا متساھلا ثي 
شأن اللباس إی ان حقت با حضیض الأسفل وبلغت إی اأُحط درجة ء وقد کان 
بلغ قد فساد الطبیعة مبلغہ إلی ان جعلت تری بعض الأدیان اللباس کأکبر عاتق ٹی 
تحصیل الکمال الروحانی ء وکان حصول النظافة والطھارۃ عندھا من الأمور 
الدنیاویة البحتة ء لا علاقة ما بالدین ء حیؾ کان بعض العرب أنفسھم لا یھتمون 
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فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 


لاو انگار احنالاہتتارے رف یع مرگ و کاواشرت 
الاریادی للتس شا اح 

ولا ظھر الاسلام ونبیە کل ء فقد تحف إلی العا م البشري تحفة غالیة من 
ا حیاء بجانب التحف الأحری من الفضائل والزایا ء وأعطی البشریة أحکاما وتعالیم 
للحیاء تتصف بالتوازن تسایر مع الفطرۃ تتمیز بالطھارۃ و ال حمال . 
وھناك وجدت طائفة من الناس الیوم ولیدة الحضارۃ الحدیئة تری ان اللباس وستر 
ا چجسم خلاف للفطرة وحکم مزعوم لا نص فیہ و لا دلیل عليه ء تزعم ان 
الانسان ما ولد ولد عریانا ء لا لباس عليه ء إذن لو تحرد ھو عناللباس وعن کل 
ما یستر جسمه وعاش عریانا ء فذاك حقه الفطري الذي لا ینازع عليه ء هذا وأما 
الاسلام فإنه لا یری ھذا الرأي بل الرأي عندہ أُن التاأذی بالعری والشعور بحاجحة 
اللباس وحي الفطرة ونداءھا ء ویحکی القرآن عن ھذا الإبحاء الفطري ٹی قصة آدم 
وحواء البشري کانا ول خلق فی ہذا الکون ء عند ما عاقبھما اللہ ببعض ذنویما 
بالحرمان من نعماء ابنة بما فیھا نعمة اللباس أیضا ء فطفقا یستران عوراقما 
بھکی عنہ القرآن طإفَوَسوَس إِليْه الشَیْطان قال يَا آ آ٥م‏ مَلْ أَذْلَكَ عَلَى شَجَرَة الْحْلّد 
َملْك ا یىی 8ت فَأکَا مھا فبدّت لَهُمَا سَوْنھُمَا وَطَفقَ يَخخصفَان عَلَيهمَا من وَرق 
جن ھا تی متا ےار تار کی عو فدرکد 
بل کان عملا عفویا ء استجابة لنداء الفطرة وامتٹالا لدافعھا ء فہذہ الحکایة 
تکشف عن طبیعة الفطرة الانسانیة ومدی اقتضائھا لی ا حجاب و ستر العورات 
وبالتالی إلی اللباس ۔ 
)١(‏ انظر : هامش شیخ امند علی صحیح البخاري نقلا عن مسلم عن هشام عن یه عن عروۃ ۔ 
)٢(‏ سنن أبي داؤد ء عن عبد ال رمن بن حسنة ء باب الاستھزاء من البول ء رقم ا لحدیث : 

۲ء عن عبد ال رحمن بن حسنة قال : انطلقت أنا وعمرو بن العاص لی البی کل 


فخرج ومعہ ورقة ثم استتر بھا ٹم بال ء فقلنا : انظروا إِليه یبول کما تبول الرأة ۔١٢٦.‏ 
)٣(‏ رقم الأیة :١٢٣-۱۲۱ء‏ من سورة طہە . 
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فلیتأمل الزاعمون والمدعون بأن العری حق البشریة واقتضاء الفطرة ء ماذا 
غشی اللہ ا حنین بنوع خاص من الغلاف کأنہ ہو لباس لہ ؟ قال اللہ تعال ی 
طإعَلَفَکُم من فٔس واحدَۃ تم جَعل مھا رَوْجھا وَأنل لكُم مَىْالَألعامِتَمَانَة اَُْاج 
يَخلفْكُمْ في بُطون أُمھَاكُمْ علق من بَقد لق في ظُْمّات قَلاث دَلكُمْ الله رَنكُمْ 
الْم ن لهَ ِا هُ قائی رکون(" ٹم ولادتہ 2رانا یف کات لد فان 
أنه لا ینبغی لە اللباس وستر العورۃ ؟ إذا کان هذا برھائھم علی ما یزعمون فالطفل 
مع ولادته عریانا یولد الطفل وعیناہ مطبقتانء ولیس غذائہ ٹی الرحم إلا الدم یصل 
إلیه بواسطة السرة وبعد ما یولد أیضا عن طریق الثدیین ء یولد ولسانہ أآخرس وقواہ 
الفکرة مطمورة وعاجزة ‏ وکم من مواہب لا تتفتق و کم من رغبات ونداءات 
لا یشعر بھا فضلا عن ان یدرکھا ویفجرھا ء تم هو ینشأً ویترعرع فإذا استوی 
واستغلظ إذا بطاقاتہ تتفجر ء وصنوف الأغذیة والأطعمة یتمتع بھا ویستلذ ء یقوم 
باعمال تحدیدیة ٹی العالم مستخدما عقله وقواہ الفکرة ء فھل کان الانسان إذ 
یکتشف قدراتہ بخالف الفطرةۃ حسب زعمھم ؛ کلا !! فلم لا یصرون علی بقاء 
اانسان عاجزا وکلا علی العا م تلبیة لوحي الفطرة ء لأُن الفطرة کانت قد خلقتہ 
عاجزا وکلا؟ 
مبادئ أساسیة فی اللباس 
تختلف أذواق الناس وأمزجتھم فی اختیار اللباس ء وذلك راجع إلی 
الأوضاع الاجتماعیة وما یوجد من فوارق قي ا مناطق المختلفة وثقافتھا ء وتغیر ٹی 
طقوسھا وفصوٰا بالاضافة إلی قلة الوسائل وزیادتھا ء وتفاوت النزعات وا لمیول 
الطبیعیة ء ذہ العوامل کلھا وجد الاختلاف ںی اختیار اللباس وفیما یرضاہ الناس 
ویکرھونە منە ء أما أُن بیحد الناس فی اللباس لوقت محدد ومناسبة خاصة فذلك مما 


. رقم الایة : ٦ء من سورة الزمر‎ )١( 
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لا یستغرب وقوعه ؛ ولکن لباسا موحدا علی مدی ال حیاۃ مضاد للفطرة ؛ 
وقد جربت بعض الدول الشیوعیة ذلك وباءت بالفشل الذریع . 

انظر إلی ما لع اللہ علی ھیکل الانسان من اللحم والدم ء هو أیضا شامد 
علی ھذا الاختلاف وبعید عن الاتحاد ء ولذلك لم تتص الشریعة الاسلامیة علی 
نوع خاص آأو هیئة خاصة أو لون خاص من اللباس ؛ بل أحال ذلك إلی أُذواق الناس 
وطبائعھم ء وأحاط ذلك بسیاج من الشروط والبادئ ء وأقام حدا لا یتجاوز عليه ‏ 
وفیما عدا ذلك فھو با حیار ۔ 
اأحکام الستر وا ججاب 

ینبغی اُن یلقی النظر علی أحکام الستر والحجاب قبل تعیین ھذا اللباس الساتر : 

والأصل فیه ان أي عضو من أعضاء الرأة لا بیجب علیھا سترھا عند 
زوجھا ء وینبغی ان لا تکشف أمامہ أیضا الأُعضاء ا خاصة دون حاجة ء أما 
الأقارب من ذوي الأرحام وا حارم ء فقد ورد ٹی کتاب الله الاذن لکشف مواضع 
الزینة أمامھم ء ومواضیع الزینة ھي الراُس والوجه والصدر والساق والرقبة 
والقدمان والکفان والیدان والشعر''ٗ ء أما الأقارب من ذوي الأرحام غیر ا حارم ء 
فلا بس بکشف الوجہ والکفین أمامھم فقد ثبت رؤیة النبي ظلٌٍ لأماء وأم هانِ 
ٹی فتح مکة ء وذلك لأن التحجب منھم کالأجانب لکثرة ورودھم وزیاراتھم یشق 
علیھن ء وعامة الفقھاء لم یفرقوا بین الأحانب والأقارب من غیر حارم لکن ذکر 
ٹی الفتاوی البزازیة ما یشیر إلی هذا الفرق ء فقیل : "وا حکم بین الأحني وذي 
الرحم إذا کان النظر لا عن شھوۃ ء فأما بالشھوۃ فلا بحل لأحد النظر"''' . 

وأما ال حجاب من الأحانب فقد ذکر فيه نوع من الاختلاف ہء ویری عامة 


. ء وأحکام القرآن للحصاص‎ ۲۳٣/٥ انظر : الدر الختار‎ )١( 
. ء کتا ب الاستحسان‎ ۳۷٣/٦ انظر : الہزازیة علی الٰندیة‎ )٢( 
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الفقھاء بعدم جواز کشف الوجہ والکفین أیضا أمامھم بدون حاحة ؛ ویجوز 
کشفھا عند الأحناف ء وقد اُورد العلامة الکاسانی والسرمحسی وا حصاص الأدلة 
قی للوضوع یمکن مراجعتھا ٹی مصادرھا'' ء لکن ہذا إذا لم بخش الفتنة والشھوۃ ء 
وإن کان ھناك دواعي الفتنة أُو الشھوۃ کما یشاہد ٹی ھذا العصر فیجب سترما 
والتحجب الکامل أمامھم ء یقول العلامة ا حصکفی : 

"فان حاف الشھوۃ أُوشك امتنع نظرہ إلی وجھھا ء فحل النظر مقید بعدم 
الشھوة و وإلا فحرام وھذا فی زماھم ء اما ٹی زمانتا تمنع من الشابة''''ٗ ء تقول أم 
ملة الاضاریدة آن السا قد ارتدین لاسا ا فقل تی لہ ارات 
الآیة بل يذَینَ عَلَيهنَ من جَلَابيبهنٌ پ4 من حیث یوھم وجود الغراب علی رؤسھ'''' 
٤‏ وذلك لأن ا حلباب یطلق علی ما یغطی جمیع ا حسم ء وق ضوء ھذہ التفاصیل 
قد تقرر للباس ا مرأة من الأحکام ما یلي : 
-١‏ عند حروجھا من البیت بجب أن ترتدي لباسا فضفاضا یغطي سائر بدنھا ولا 
یکشف الوجه ولا الیدین والکفین ۔ 
۲ وإِن کانت قي بیت یأنیه الأقارب من غیر ا حارم فینبغی اُن یکون لباسھا ساترا 
جحمیع بدنھا ما عدا الوجه والکفین والقدمین . 
-٣‏ وإن کانت ٹي بیت مع ا حارم فلھا السعة ٹی اللباس مع مراعاۃ الأحکام ال 
سبق ذکرہ ء لکن لو کان طراز اللباس وتفصیله من نوع یستمر فيه انکشاف 
اُعضاء لا تکشف إِلا عند ا حارم فیستعصي فیه الاحتیاط من غیر ا حارم ء وعلی 
سبیل المثال لو کان اللباس بدون کم أُرکان ذاکم قصیر یستر الیدین والعضدین 


. ۱۷٤/٥ وبدائع ١/١۰٠ء وأحکام القرآن‎ ء۰۲۰٥‎ /٥۰ انظر : المبسوط‎ )١( 
۔‎ ۲٦٢/٣ انظر : الدر الختار‎ )٢( 
. ۲٢١/٢ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٣( 


20ھ 
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علی أحسن وجہ ء فیخشی فی أُن تواجه غیر ا حارم ٹی تلك ا حال ولا تستطیع 
سترھا فجأة ء فینبغی أُن تأخذ ا حذر وتتجنب من مثل ھذہ الملابس . 

ولیعلم أُن الظھر والبطن من الأعضاء الي بحرم کشفھا حؾ علی انحارم ء 
واستعمال البلوزة (ثوب قصیر تلبسه الرأة ثی موضع الظھر والبطن ولکنه 
لا یغطیھما) ال تبقیھما مکشوفة لا تفیئ ۔متطلبات الستر ء واستخدامھا معصیة 
من الکبائر . 

أما الرحال فعورتھم من السرة إلی الرکبة ء والسرۃ لا تدخل فی العورة 
وال رکبة داحلة فیھا وعند الشافعي کلتاما داخلتان فیھا ۔ 

وٹی لباس الرحال بجب أن یراعی أن یکون ساترا ولا یکون ضیقا بیدي بنیة 
اأعضاء یجب سترھا ء واليه أشار البی کل ٹی قولە : ''ونساء کاسیات عاریات مائلات 
ہلواک ر میں کس اعت 00ا لکل فا۷ وو لاگ 


لباس ا حریر 

والحد الآخر من الحدود فی اللباس هو ان الاسلام قد حرم ا حریر علی 
الرجال ء فقد روي عن البی لل أنە قال : ''الذھب وا حریر حرام علی رجالنا 
وحلال لنساننا"'''' ء وفی روایة "من لبس ا حریر فی الدنیا لم بجد نصییه منہ فی 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن اي ھریرة رضي اللہ عنە ء باب النساء الکاسیات العاریات 
لمائلات الممیلات ہ رقم الحدیث : ٢۰۰۸۲‏ ء ونصہ : صنفان من أھل النار لم اُرشماء 
قوم معھم سیاط کأذناب البقر یضربون با الناس ء ونساء کاسیات ؛ وعاریات ؛ 
میلات ء مائلات ؛ رؤسھن کأسنمة البخت الائلة ء لا یدخلن الحنة ولا یجدن 
ریجھا ء وإن ریجھا لتوجد من مسیرۃ کذا وکذا " . 

(۲) سنن الترمذي ء عن أبي موسی الأأشعري رضی اللہ عنہ ء باب ماجاء ٹی ا حریر والذہب للرجال ‏ 
رقم : ۱۷۲۰ء ونصہ : حرم لباس ا حریر والذھب علی ذکور أمی وأحل لأناثھم . 


تتھ 
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۳۷۳2 ناقی امیا ماع آ3 اسالال غردالرحعال وکراغتئر کنا 
ٹی تفاصیله ء وفیما یلي أقدم أُولا مقتطفات من عبارات فقھاء الأحناف من قاضیخان 
وا حصکفي وابن نحیم وغیرھم وأشیر إلی نقاط اختلف فیھا الفقھاء الآحرون . 

بجوز القدر القلیل من ال حریر ولا بجوز الکثبر ء وامراد بالقلیل ما یوازي 
ا حریر فی مکان واحد ء وإِن افترق فی أمکنة فلا بأس فیہ''' ء وذلك ما روي عن 
عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه أُن النبي لن قد أباحہ قدر الأصابع ء 'إلا موضع 
إصبعین أو ثلاث أو أریع"'' ء کما روي أنە لہ قد استعمل جبة کانت أُطرافھا 
ناااان مات تفر 0ك ود عل فاب شا جج ھا مو انتیاء مات 
وھو الأصح ؛ یقول ابن نحیم نقلا عن السرمحسی : "لا بأس بالعلم فی الثوب لأنہ 
ون نت وی اٹ اکا 
تبع کما ذکر بعدم تعیین مقدار لە ۰ 


(() صحح البخاري ء رقم الحدیث : ٢٣۸۳٣‏ ء عن أبي ذییان خلیفة بن کعب ء من لیس 
ا حریر فی الدنیا لم یلبسە فی الآحرة . 

)٢(‏ انظر : رد ا تار ۲٢٤٢/٥‏ ۔ 

(۳) انظر : صحیح مسلم ء رقم ا حدیث : ٤٤١۷٥‏ ء ونصه : عن سوید بن غفلة ان عمر 
بن الخطاب رضي اللہ عنه خحطب بالحابیة فقال : تھی رسول اللہ کل عن لبس ا حریر 
إلا موضع اِصبعین ء أو ثلاث ء أو أُربع . 

)٤(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن انس رضي اللہ عنہ ء ونصہ : أمدي للبي لل جبة 
سندس ء وکان یٹھی عن ا حریر ء فعجب الناس منھا ء فقال (والذي نفس محمد 
بیدہ لمنادیل سعد بن معاذ فی ا جحنة أحسن من ھذا . 

. ۲٢٢/٥ انظر : رد ا حتار‎ )٥( 

. ۲٢٢/٥٢ انظر : الرجحع السابق‎ )٦( 


00 
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وروي عن أبي حنیفة ان لباس ا حریر لا بحرم إلا إذا لامس البدن ء لکن 
الفتوی علی أُن الطبقة العلویة من الثوب إن کان حریرا فیحرم ولا بجوز إن 
لم یلامس البدن بوجود الحشو والبطانة تحتہ''' ء وعند محمد وأبي یوسف بیجوز 
انتعمالهق اخرب واللھاد ولافحرز عد اں حین '9‏ 

والثوب الذي سداہ حریر ولحمتہ من غیرہ یجوز استعماله مطلقا عند أبي 
ا وت کات رت رفاک و اوھ امہل رات سس 
الحریر فلا باُس فی استعماٰا ء عند أبي حنیفة ء ولا بجوز عند محمد وأبي یوسف ہ ولعل 
رأیھما قرب إلی الصواب ؛ وذلك ما روي عن الني کل أنه تھی عن لبس ا حریر 
والدییاج وا لوس علیھما“' . 

ولا بجوز إلباس الاُطفال ومن لم بیلغ ا حلم لباس الحریر ء ویأٹم من یلبسهہ 
رھ 
لون اللباس 

لم تحدد الشریعة الاسلامیة لونا مخصصا للباس رعایة لطبائع البشر ورغباتھم 
نوتس رثالق الات اس سار ا0ت ام مرف رن ااعانت آن 


. ۲٢٢/٥ انظر : الدر اللختار علی ھامش الرد‎ )١( 

. ٦١٤/٢ انظر : قاضیخان علی الٰندیة‎ )٢( 

(٢‏ انظر : المرجع السابق ۔ 

 ریرح ء باب افتراش ا‎ ١۸۳۷ : انظر : صحیح البخاري ء عن حذیفة ء رقم الحدیث‎ )٤( 
ونصه : انا البي هلٌٍ أن نشرب ى آنیة الذھب والفضة ء وأن ناکل فیھا ء وعن لبس‎ 
. ا حریر ء والدییاج ء ون نحلس عليه‎ 

. ٦١٤/٣ انظر : قاضي خان علی المندیة‎ )٥( 

. ۲۲۸/٥ انظر : الدر الختار علی الرد ا حتار‎ )١( 


رثن 
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الأیض کان اأحب إلی رسول اللہ ظلٌ وعن ابن عباس رضی اللہ عنہ اُن البي لہ قال : 
الیسوا اللباس الأّبیض وأکفنوا بہ موتاکم ''''ٗ وقال ھذا حدیث حسن صحیح . 
وعثله روي عن حسن بن علي رضی اللہ عنہ''' ء وعرف من عادتہ گل 
الشاَلة اتال اللبائن:الأیئ ز۷ لگحل ذلكع قد رر اللَاء انتعات الأیض 
قالی نازا2ج رسس الا 11۷ج رمة لاک کان لاد تعن 
رسول اللہ لہ ء ویوم فتح مکة کانت علی رأسہ لٌّ عمامة سوداء'” ء وقد 
أُمدی الني کل لأم حالد بنت خالد لباسا أُسود ء ولأجله صرح الفقھاء بأن 
لاجد اشاستی کات 0 اھر انال اقت :ارت لیت 


: ء ونصهہ‎ ٥٥٤٤ : انظر : رواہ الترمذي ء عن ابن عباس ء وأبو داؤد رقم ا حدیث‎ )١( 
. " 'ألیسوا من یابکم البیض فاإنھا حیر یابکم ء وکفنوا فیھا موتاکم‎ 

)٢(‏ انظر : بحمع الزوائد ۲۲۸/٥‏ ء ورواہ الہزار ورجاله ثقات ء باب فی البیاطن ۔ 

)٣(‏ صحح البخاري مع الفتح ۲۸۲/۲ -۲۸۳ ء عن سعید رضي اللہ عنه ء باب ثیاب البیض 
من کتاب اللباس ؛ رقم ا حدیث : ١۸۲٢‏ ء ونصہ : رأیت بشمال البی لہ ویینہ 
رجلین علیھما ثیاب بیض یوم احد ؛ مارأیتھما قبل ولا بعد . 

. ء فصل ئي اللبس‎ ۲۲۳/٥ انظر : الدر الختار‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن جابر رضي اللہ عنه ء کتاب اللباس ء باب ماجاء ٹ العمامة 
السوداء ۲٢٢/٤‏ ء تحقیق محمد أ مد شاکر ؛ رقم الحدیث : ٣۱۷۳ء‏ ونصہ : دخل 

)٦(‏ انظر : صحیح البخاري مع الفتح ۲۷۹/۱۰ ء عن أم خالد بنت خالد ء باب ا خمیصة 
السوداء ء کتاب اللباس ء رقم الحدیث : ٢۰۸۲۳‏ , ونصهہ : أت ابی لا بثیاب فیھا 
خحیصة سوداء صغیرة ء فقال : " من ترون أن نکسو هذہ ؟ " فسکت القوم ء قال : 
''ائتونِ بأم خالد " فأت بھا تحمل فأاأذ ا خمیصة بیدہ فألبسھا ء فقال : " أبلی واحلقی 
وکان فیھا علم أآحضر وأصفر " فقال : " یا أُم حالد ء هذا سناہ وسناہ بالحبشیة " . 
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اظھارا للحزن والنیاح ء ''ولا بجوز صبغ الثیاب الاأسود أو أکھب تأسفا علی الیت''' . 

وأری أُن المناطق الیی یکثر فیھا السکان الروافض الذین یستخدمون الثیاب 
السوداء ٹی شھر محرم ا رام إظھارا للعزاء والنیاحة ء لا بیجوز للمسلمین استعمال 
هذا اللون فی شھر حرم ما فیه من التشبه بھم . واللاأعلہ 

وترق او ذااعفی مل شرف حل سا اردان اتی راکآ 
ویری الفقھاء بنہ سنة من سنن الرسول کل وقالوا :ولبس الأحضر سن ۔ 

أُما اللباس الأ مر ففیه نوع من الاختلاف وییدو من بعض الروایات 
النھیي عن استعمال اللباس الأژمر لکن ھذہ الروایات کلھا م تبلغ درجة الصحة 
عند ا حدثین ء وقی جانب آخر روایات أخری تدل علی جواز استعماله ء فروي 
عن براء بن عازب أنہ رأی البي گل ٹی حلة حراء'“' ء ومن أحل ذلك ذکر 
شارحوا ا حدیث ٹنانیة أُوجہ فی الباب للفقھاء وا حدثین ء ونقلوا جوازہ عند 
امالکیة والشوافع وعامة الفقھاء“ ء واختلف فیە أقوال فقھاء الأحناف ء فعند 


البعض یکرہ تنسزیھا وعند الآحرین یکرہ تحریما ء وکان أبو حنیفة یری إباحته ء 


. ء الباب التاسع ٹی مایکرہ ذلك وما لا یکرہ‎ ۳۳٣/٥ انظر : ا مندیة‎ )١( 

)٢(‏ انظر : فتح الباري ۲۷۲/٠٢‏ کات لابا 

. ء باب ي اللبس‎ ۲۲۳/٥ انظر : رد ا حتار‎ )٣( 

)٤(‏ صحیح البخاري ء عن أبی اسحاق : مع البراء رضي اللہ عنہ ء باب الثوب ال مر ء 
کتاب اللباس ء رقم ا حدیث : ٣۸١۸‏ ء ونصہ : کان الببي کل مربوعا ء وقد رأیتہ ٹی 
حلة مراء ء ما رأیت شیئا أحسن منه . 

(۹) انظر : وللتفصیل راجع فتح الباري ۳۰٣-٥۰٣ ٣/١٢‏ ء وتحفة الأحوذي ٦٦-٦٤/٣‏ . 


نع 


فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 


وعلی قول ابن تیم یکرہ ذلك إذا قصد بہ التشبہ بالنساء أو الأُعاجم أو پچکبر بە ویبتر! . 

'واری أن قول العلامة الطبري أقرب إلی الصواب وقد ذکرہ ابن حجر 
بالعبارۃ التالیة نقلا عنہ : "الذي آراہ جواز لبس الثیاب المصبغة بکل لون إلا أُن 
لا حب لبس ما کان مشبعا با حمرة ولا لبس الشأ( مر مطلقا ظاھرا فوق الثیاب 
لکونە لیس من لباس أُھل ا مروعة فی زماننا ء فان مراعاۃ زي الزمان من ا مروعة 
کک ا 

والألوان الیيی قد تھی عنھا النبی لٌٗ للرجحال منھا العصفر والمصبوغ 
بالزعفران''' ء ومعظم الفقھاء یرون عدم جوازہ ' وکرہ العصفر والمزعفر الأأحمر 
والأصفر للرجال " ء وروي عن الشافعی أنہ منع الزعفر وأباح العصفر ء 
وصرح النووي بأن جواز استعمال العصفر عندہ إنما کان لأحل عدم وصول 
حدیث الٹھی عنہ إلیه 'ولو بلغ بە الشافعی قال بہ إن شاء الله" . 
التشہه بالکفار 

من أھم قواعد الشرع الاسلامی فی اختیار الوضع والشکل واللباس 
والظھر ا خارجی أُن لا یتشبه اللسلمون بالکفار ء وأن لا یتشبه الرجال بالنساء 


والنساء بالرجال ء فقد روی آأنہ لل قال : "من تشبه بقوم فھو سک : 


وی 

)١(‏ انظر : الدر الختار ۲۲۸/٥‏ ۔ 

. ۳۰٣/٠٢ انظر : فتح الباري‎ )٦( 

. ۳۹۱ انظر : نیل الأوطار ۳۸۹/۱ إل ی‎ )٢( 

. ۲۲۸/٥ انظر : الدر علی ھامش الرد‎ )٤( 

. ٥٥٤/٤ انظر : شرح الہذب‎ )٥( 

)٦(‏ انظر : أبو داود ء باب قي لیس الشھرۃ ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء ٹی باب اللباس ء رقم 
ال حدیث : ٥٥٤٤‏ ء ونصہ : قال رسول اللہ فلا : "من تشبہ بقوم فھو منھم " . 


قتھ 
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روایة : ''لیس منا من تشبہ بقوم ء وخالفوا الیھود والنصاری'''' ء وقد لعن البي ا 
علی الدشبھین بالنساء وا متشبھات بالرجال''' . 

فورد التحذیر من التشبہ من ناحیة ء ومن ناحیة آحری یستحیل عملیا 
التمیز والتجنب الکامل من التشبہ فی کل صغیر وکبیر ء فینبغی ان تعین لە حدود 
وتستخرج الأحکام . 

ومن أبشعه ما یکون فی الشعائر الدینیة ء وھو حرام ألبتة ء کصبغ ا حبین 
بلون خحاص کال ٰندوس ء أو لبس ال حلقة مثل السوار فی الید کالسیخ ء أو استخدام 
العمامة وربطھا بشکل مخصوص مثل السیخ ء أو تعلیق الصلیب علی الصدر أو 
استعمال بدیله من أربطة العنق مثل اللسیحیین وما أشبہ ذلك ء وقد تکاثرت الأدلة 
علی ذلك ء لا داعي لسردھا فتشریع الأذان علی معزل عن طریق الیھود 
والنصاری ء والتھی عن الصلاة ٹی أوقات تخص بعبادة الاأصنام والشمس من أقوام 
اچوس والوثیین ء وزیادة یوم ٹی صیام یوم عاشوراء لمخالفة الیھود ء وأحکام 
وأوامر أآحری مثلھا لا بیتیی إلا علی ھذا الأصل الذي یشعر المسلمین بأن یکونوا 
متمیزین عن غیرھم ھی عباداتھم وشعائرھم الدینیة ء ویری العلامة ملا علی القاري 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ رضي اللہ عنه ء باب 


ما جاء ٹی کراھیة إشارۃ الید فی السلام ء رقم ا حدیث : ۲٦۹۰‏ ء ونصهہ : ان 
رسول اللہ لن قال : "' لیس منا من تشبہ بعیرنا لا تشبھوا بالیھود ولا بالنصاری ء فان 
تسلیم الیھود الاشارۃ بالاصابع ء وتسلیم النصاری الاشارۃ بالأکف " . 
)۲( انظر : صحیح البخاري ء عن ابن عباس رضي ال ضتہ پاپ الین 'بالصاة 
والتشبھات بالرحال ء کتاب اللباس ؛ رقم ا حدیث : ١۸۸۵۰‏ ء ونصہ : لعن رسول اللہ لہ 
المتشبھین من الرجال بالنساء ء وا متدشبھات من النساء بالرجال . 


0 
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ان النھي عن التشبه أرید بە التشبہ بالشعائر ء ''قلت بل الشعار هو ا مراد بالتشبہ 
لا غیر"'''ٗ ء أما ا حیاۃ الاجتماعیة والعلاقات والترابط الانسان فقد راد الاسلام 
فی أیضا ان یکون السلم میزا عن غیرہ فی الأعمال وأسالیب الیاة ء وعلی سبیل 
الثال ء قد ورد النھی عن التشبه بالیھود والسیحین فی التسلیم . 

فالأمور الی قد ذکر ھا الاسلام أصولا ومبدأً وأسلوبا کالکل والشرب ؛ء 
واللحیة والشارب ء وآداب اللقاء والوداع ء لا یصح الاغماض عن ھذہ الأسالیب 
الإسلامیة ونبذھا وراء الظھر ؛ ویکرہ اختیار أسالیب الاقوام والأمم الأآحری فیھا ۔ 

أُما الباس فقد راعی الاسلام فیه نوعا من السعة مع بعض القیود وا حدود 
قی أحکامہ ومنھا ان لا یکون اللباس مظھرا للتشبه بالأغیار ء وھذا إذا کان اللباس 
خاصا بقوم ینسب لابسه إِلیھم ء ویتصور ناظرہ أنه منھم ء وإن کان عاما لا یوھم 
ذلك فلا تشبہ فیه ء وییدو ذلك من فتاوی علماء ا ند ا لمتأحرین أیضا ء یقول المفؾ 
کفایة اللہ : "لکن یحکم بالتشبہ فیما إذا یوھم ناظرہ أنہ فرد من أفراد ذلك القوم ء 
گاتی توافت مین اہض ۲۳۷ 

وقال ٹی موضع آخر : والمراد بب " من تشبه بقوم فھو منھم " ان بختار 
شبھا لقوم فیما بخص بم أو یکون شعارا لھم ء ولا بجوز ھذا الشبہ''” . 

وبناء علی هذا الأصل یقول قی استعمال النساء " للساري '' فحیث یدخل 
ساري' فی لباس السلمات بیجوز استعماله وحیث لا تستعملہ إلا الکافرات ؛ 


. ہامش علی سنن أبیي داود نقلا عن الرقاۃ‎ )١( 
. ۱۹۲٦ کفایة لفن ۹/۹٥۱ء رقم الحواب‎ )٢( 
ء رقم ا حواب ۲۱۹ ۔‎ ۱٦٦/۹ الرحع السابق‎ )٣( 


فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 


فیکرہ استعماله للمسلمات''' ء ویقول العلامة أشرف علی التھانوي یبا علی 
سوال عن استعمال لباس الانحلیز ٹی لندن وإنجلترا "' أنا أفھم تی ھذا الباب ان 
للباس المذکور حیث یعتبر قومیا لا بجوز استعمالہ بالنظر إی " من تشبه بقوم فھو 
منھم "' وحیث یکون لباسا وطنیا وعلامتہ ان یلبسہ کل فرد من أفراد الوطن من 
الا ااکاھتردقری نان سز 1۳۷ 

والواقع ان آراءِ ھولاء العلماء متزنة ومعتدلة ء تلامس طبیعة الشریعة 
الإسلامیة وتوافق مطالبھا ء فمادام اللباس بخص بقوم أو فاسق وفاجر وملحد ء 
یکرہ التشبہ بھم ٹي لباسھم ء وکلما ینتشر استعماله ویعم تتضاعل کراہته ء وإن 
عم ولا یوھم انتماء لابسہ إلی قوم فلا یکرہ استعمال ویجوز ؛ وہذا هو حکم 
العطف والبنتلون وساري والألبسة والأزیاء الرجالیة والنسائیة فی ہذا العصر ؛ 
وھکذا ورد النھي عن تشبه الرجال بالنساء وتشبہ النساء بالرجال ء وذلك قی لباس 
یوھم الرجل امرأة وامرأۃ رجلا ء وإليه تشیر عبارات ا حدثین ء یقول العلامة عیي : 

" وتشبہ الرحال بالنساء ٹي اللباس والزینة اي تختص بالنساء مثل لبس 
القائع والقلائد والمخانق والأسورة وا خلاخل والقرص ونحو ذلك ما لیس للرجال 
لبسہ ء وتشبه النساء بالرجال مثل لیس النعال الرقاق واللشی بھا ٹی محافل الرجال 
ولبس الأردیة والطیالسة والعمائم ونحو ذلك مما لیس غن استعمالہ "''' . 

وھکذا یمکن أن بماثل لباس الرجل وا مرأة فی دولة أو منطقة ء فلا تکرہ 
ہذہ المماثلة ولا تعتبر تشبھا ء ویقول ابن حجر نقلا عن الطبري : ''فأما ہیئة 


)١(‏ انظر : اللرحع السابق ۹/٦٦۱ء‏ رقم ا حواب ۲١٢‏ ۔ 
)٢(‏ انظر : إمداد الفتاوی ۲٦۸/٣‏ ء رقم السوال ۳٤٣‏ . 
)٣(‏ انظر : عییٰ علی البخاري ٦١/٤٢‏ ء باب التشبھون بالنساء . 
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اللباس فتختلف باختلاف عادة کل بلد ء فرب قوم لا یفترق زي نسائھم من 

رجاغم ٹی اللبس لکن تاز النساء بالاحتحاب والاستتار"'''ٗ ء ویدو من عبارات 

الفقھاء أیضا أغھم قد خففوا التشبہ ٹي اللباس ء وإِن کان اللابس مخلصا ثي نوایاہ 
فیعفی إِلی حد ما عن التشبه الظاھري ء یقول ابن حیم فی التشبہ قي اللباس : "ترول 

لمت علق ڈلاظبار سد ان فز ٣۶۸‏ 

وملخص القول ان السلم ینبغی ان یتحاشی ویتجنب بقدر الستطاع من 
اعتیار هیئة الکفار والفساق والفجرة والملحدین ء ویراعي التفریق ویجاول لابقاء 

التمیز بین لباس الرجال والنساء ء ویختار هیئة الصلحاء وا متدینین ء وباللہ التوفیق ۔ 

إسبال الإزار 

حبذ الاسلام ان تکون کافة أُعمال الراً مظھرا للعبودیة والتواضع ء ولا عمل 
اُحب إلی اللہ من التواضع ء ولا أبغض من التکبر والتبختر وقد اختارت الشریعة هذا 
الٹھج ٹی الأُلبسة والأزیاء أیضا ء وکان املوك والرؤساء قبل الاسلام یسدلون ثیايھم 
لی الأرض لاظھار کبریائہ وافتخارہ ء فٹھی الببي کل عن ذلك ء وکانت عادتہ ہل 

اللازار إپل نصف الساق ء وجوز لمن یرغب فی الاسدال إلی الکعبین!'' . 

وروی البخاري ٹی صحیحہ عن أبیي ھریرۃ رضی اللہ عنه ان البي کل قال : 
ان2 ا ا ا و تا می اس فک اون 

السراویل أو القمصان من الکعبین وتنجحاوزت ھنا ا حد ء یکرہ تحرا ٹی الاسلام . 

. ء باب التشبھون بالنساء وا لمتشبھات بالرجال‎ ٦۰۸/۱۰ انظر : فتح الباري‎ )١( 

)٦(‏ انظر : الدر الختار ۲۲۸/٥‏ .۔ 

)٣(‏ سنن الترمذي ء عن حذیفة رضي اللہ عنه ء باب ٹی مبلغ الازار ٭ کتاب اللباس ء رقم 
ا حدیث : ۱۷۸۳ ء ونصہ : اذ رسول اللہ لہ بعضلہ ساقی أو ساقه وقال : " ھذا 
موضع الآزار ء فان أبیت فأسفل ء فإن أبیت فلا حق للازار ٹی الکعبین " . 

- صحیح البخاري ء عن أبی ھریرة ء کتاب اللباس ء باب ما أسفل من الکعبین فھو ٹی النار‎ )٤( 
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الملابس الأنیقة 

لا بس باستعمال الملابس ال حیدة الأنیقة ء وقد روي عن أبي رجاء قال : 
خرج علینا عمران بن حصین وعليه من خز ء وقال : اُن رسول اللہ کل قال : 
''من أُنعم علیہ نعمة ء فان اللہ بحب أن یری أثر نعمتہ علی عبدہ "''ٗ ء وإن کانت 
عادتہ کل ٹی اللباس استعمال العادي والخشن لکن ثبت عنه للٌٗ أُنە کان یستعمل 
ٹی بعض الأحیان لباسا جیدا باھظ الأنمان ء وقد أُمدی إليه کل سعدبن أبي وقاص 
رضي اللہ عنه وبا غالیا من أحود الأأنواع فلبسە ظلٌّ ء وقد بدا الأصحاب یلامسه 
فرش لاک قال تک سا بس متا سن وت اتا 
وروی أنه هك ارتدی برداء یغلی من ألف درھم وأحیانا بأغلی من أُربعمائة 
درھم''' ء واستعمل آبو حنیفة لباسا من "سنجاب'"'' ء وروی أنہ کل استعمل 
رداء فی بعض ا ناسبات پیلغ ثمنہ حو أُربعمائة دینار“* ء وھذا إذا کان اللباس 
الحیدة والأنیقة لا یوقع ٹی التبختر والتکبر ء ولا تتغیر نفسیته بعدارتدائہ ما کانت 
عليه قبله ء ''لباس الثیاب الحمیلة مباح إذا کان لا یتکبر بھا' ء فینبغي ان یذ 


-- ونصہ: " ما أسفل من الکعبین من الآزار ٹی النار ' . رقم ا حدیث : ٦۷۸۷‏ . 
)١(‏ انظر : مشکوۃ اللصابیح ء عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ ؛ کتاب اللباس ۳۷۷ , 
ونضصه : إِن الله یخب أن ری اأثر نعمته علی عبدہ : 

(۲) انظر : صحیح البخاري ء عن أنس ء باب قبول المدیة من الشرکین رقم ا لحدیث : 
٥ء‏ ونصہ : أُدي للبي کہ جبة سندس ء وکان یٹھی ا حریر فعجب الناس منھا 
فقال لن : '' والذي نفس محمد بیدہ منادیل سعد بن معاذ ٹی ا جحنة أحسن من ھذا " . 

. ۲۳٣/٥ انظر : ا مندیة‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : الفتاوی الغیاثیة : ۱۰۹ ۔ 

. ۳۳٣ : انظر : النھدیة‎ )٥( 

. ۱۰۹ انظر : فتاوی غیاثیة‎ )١( 


عتثك 
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منھج الاتران والاعتدال ٹی ھذا الباب ء فلا تصح الرھبانیة والتقشف کما لا یصح 

وضع عمامة أو مندیل أو ما یغطی الرأس مسترسلا إلی الوجہ ثابت بالسنة ء 
وما روت عائشة رضي اللہ عنھا ہیئة الرسول لن عند قدومہ ممناسبة امجرة یشیر 
إِل ذلك'' ء وروی البخاري عن نس رضی اللہ عنہ قال : عصب البي فلٌّ علی 


)١(‏ صحیح البخاري ء کتاب اللباس ء عن عائشة ء باب التقنع ء رقم الحدیث : ٣۸۰۷‏ ؛ 
ونصہ : ھاجر إلی ا حبشة رجال من اللسلمین ء وتحھزہ أبو بکر مھاجرا ء فقال النی کل : 
''علی رسلك فا اُرجو ان یؤذن لی ' فقال أبو بکر رضی اللہ عنہ : أو ترجوہ بأبيی 
انت ؟ قال : " نعم " فحبس آبو بکر نفسہ علی الببی لا لصحبتہ ء وعلف راحلتین ء 
کانتا عندہ ء ورق السمر أربعة اُشھر ؟ قال عروة : قالت عائشة : فبینما نحن یوما 
جلوس ء ثی بیتنا ء ٹی نمحر الظھیرۃ ء قال قائل لاأبی بکر : هذا رسول اللہ مقبلا متقنعا ٹی 
ساعة لم یکن یأتینا فیھا ء قال ابو بکر : فدا لك بأبي وأمی ! واللہ إِن جاء عبد ٹی ھذہ 
الساعة لأمر ء فجاء البي ظلٌٍّ فاستاذن ء فأُذن له فدخل ء فقال حین دخل لأبي بکر : 
''أحرج من عندك " قال : إنما ھم أُھلك بأبی أنت یا رسول اللہ ! قال : " فإِنِ قد أُذن 
لی فی الخروج " قال : فالصحبۃة بأبی أنت یا رسول اللہ ! قال : " نعم " قال : فخذ بأبي 
أنت یا رسول اللہ ! إحدی راحلمؾ ھاتین ء قال النی لن : بالٹمن ء قالت : فجھزناہما 
اأحث ا مھاز ء ووضعنا همما سفرة ٹی جراب ؛ فقطعت أ ماء بنت أبي بکر قطعة من 
نطاقھا ء فأوکأت بە ا حراب ء ولذلك کانت تسمی ذات النطاقین ء تم لحق البی كل 
وأبو بکر بغار ٹی جبل یقال لە : ثور ء فمکٹ فیه ثلاث لیال ء بییت عندہما عبد اللہ بن 
کبائت ء فلا یسمع (أمرا) یکادان بە إلا وعاہ حیؾ یأتیھما بخبر ذلك حین بختلط الظلام 
٤‏ ویرعی علیھما عامر بن فھیرۃ مولی أبي بکر منحة من غنم فیریعه علیھا حین تذھب 
ساعة من العشاء ء فیبیتان ٹی رسلھما ء حیؾ ینعق بھما عامر بن فھیرۃ بغلس ء یفعل ذلك 
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رأأسه حاشیة برد 

وا حافظ ابن حجر یفرق بین العصابة والتقنع بما لی : ''فالتقنع تخغطیة 
لا قفا 0.21.0 علے کا جا اید تال 

وھکذا تبت بالسنة أُن النبي لہ استعمل خرقة من الصوف آو القطن 
اتغطیة الراُس والوجہ وقایة من ا حر ء وہو الذي عبر عنہ فی الحدیث با خمیصة'' . 
عمامته الشریفة 

کان من عادتہ لہ استخدام العمامة علی رأسہ وکانت لە عمامة تسمی 
'بالسحاب' والي وضعھا الرسول لن علی راس علی ابن أبی طالب ء وکان طل 
یستعمل أحیانا العمامة بانفرادھا ء وأحیانا یلفھا فوق القلنسوة ء وأحیانا 
لا یستعمل إلا القلنسوۃ فحسب '' ء ویعرف من الأحادیث بأنہ گل لم حبذ ٹی 
البدایة استعمال العمامة أو القلنسوۃ بانفرادھا ء وأمر لجحمعھما حخالفة للمشرکین ؛ 
'فرق ما ینتا والش رکین الععائم علی الفلانس* ‏ ولا اعلمت الغرب کافة 


(١)‏ انظر : المرجع السابق ۔ 

. ۸۰۷ : ء باب التقنع ء رقم ا حدیث‎ ۳۳٥٣/٠۰ انظر : فتح الباري‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : صحیح البحاري ء عن عائشة وابن عباس رضي اللہ عنھما ء کتاب اللباس ء 
باب الأکیسة والخمائص ء رقم ا حدیث : ٣۸۱٥‏ ؛ ونصہ : ما نزل برسول الله طفق 
یطرح خمیصة لە علی وجھہ ء فإذا اعتم کشفھا عن وجھه ء فقال : وو کذلك : لعنة 
الله علی الیھود والنصاری ء اتخذوا قبور أُبیائھم مساجد : بُحذّر ما صتعوا . 

)٤(‏ انظر : زاد اللعاد ٣۳١‏ ء تحقیق شعیب أرنووط وعبد القادر أرنووط ط: الرسالة بیروت ۔ 

)٥(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن محمد بن رکانة ء وقال هذا حدیث غریب واسنادہ لیس 
بقائم ء وقال فیه اللا علی القاري ء رواہ أبو داود وسکت عنه ولعل اسنادہ قائم ء مرقاة 


الصابیح ۲٥۰/۸‏ ء ط : مکبة إمدادیة با مند . نص حدیث مأخوذ للترمذي ء باب العمائہ- 


یہ 


فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 


فألغی ا حجمع وأُذن لافرادہما ء ویستحب ق ربط العمامة ان یسدل طرفھا بین 
الکتفین علی الظھر!''' ء ھکذا ورد عملہ لن ٹی معظم الروایات!''ٗ ء وف روایة 
ورد سدھا علی ا حانب الأژھن نحو الأذن ء " ویرحی ھھا من جانب الأیھن نحو 
الأذن "۳ ء وٹی روایة ذکر سدل الطرفین ء 'إذا أُعتم اُرمحی عمامتہ بین یدیه ومن 
علفہ"' ء وق روایة ذکر الاعتمام بدون السدل' ء أما مقدار السدل فقد ذکر 
لبعض حو شبر ء والبعض قدر وصولہ إلی الأرض عند ا ملسةا' ء وذکر فی 
لوہ قلال تد آرودالران ”رظان ات اس ستا گر فت ار 


ببد دج و رت وا + وذکر النووي أُن البی کل 


علی القلانس ء رقم ا حدیث : ۱۷۸١‏ ء ونصہ : ان رکانة صارع النبي كل فصرعه 
الببي کل ء قال رکانة : معت رسول اللہ ہل یقول : " إن فرق ما بیننا وہین الشرکین 
العمائم علی القلانس " . 

. ۳٣٣ انظر : ا مندیة‎ )١( 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ۲٢٢/٤٣‏ ء کتاب اللباس ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب ٹی 
سدل العمامة بین الکتفین ء رقم ا لحدیث : ۱۷۳۲ ء ونصہ : کان الني لہ إِذا اعنم 
سدل عمامته بین کتفيه . 

. ٢٢١/٥ بحمع الزوائد‎ )٢( 

. بحمع الزوائد ٥/١۱۲ء وفیە حجاج بن رشدین وھو ضعیف‎ )٤( 

)٥(‏ زاد العاد ٦۰١/١‏ ء فصل فی ملابسهہ ط : دار إحیاء التراث الاسلامی ۔ 

۱ . ٦٢٤ الفتاوی ال طندیة‎ )٦( 

(۷) بجحمع الزوائد ۱۲١/٥‏ ء باب ما جاء قي العمامة ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ء رقم 
ا حدیث : ۸٦۹۸‏ ء ونصہ : قالت : عمم رسول اللہ لہ عبد ال رمن بن عوف وأُرحی 
له أربع أصابع ء وقال : لن ما صعدت إل ی السماء رأیت اکثر ا ملائكة معتمّین . 


(۸) تحفة الأحوذي ٦۹/٢٤‏ . 





فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 
کان لە نوعان : من العمامة ء الطویلة ما یساوي قدر ای عشر ذراع ء والقصیرة 
ما یقارب سبعة أذرع'' ء لکن الٗأصح أنہ ‏ م یثبت بالسنة الصحیحة مقدار معین 
ھا ء یقول السیوطی : " أما مقدار العمامة الشریفة فلم یثبت ٹی حدیث " ومثله 
ا قالہ المزیری بادن فرق فی التعییر"'' ‏ وما یذکر من الأحادیث ق الفضائل 
کالصلاۃ فیھا تعدل )۲٢(‏ مس عشرین صلوۃ بدوفا ء وما أشبه ذلك ء فکلھا 
موضوعة ومرفوضۃ'' . 
القلدسوة 

من مقتضیات الشریعة العامة ان یکون الراأس مغطیا ء وکان طلٌ یستخدم 
العمامة ٹی معظم الأحیان ء ورعما یستعمل القلنسوۃ بانفرادھا ء ففي الفتاوی ا ٰندیة : 
"ولا باُس بلبس القلانس وقد صح أن النبي ہلل کان یلبسھا '“ٗ ء وروی الطبرانی 
عن ابن عمر روایتین ء جاء فیھا ذکر استعمال النبي لن القلنسوۃ البیضاء ء " کان 
رسول اللہ للا یلبس قلنسوۃ بیضاء "۳ ء کما لا بجوز عامة الثیاب والاُلبسة 
ا حریریة ء لا بیجوز استعمال القلنسوة من حریر وإن کانت تحت العمامة " وکذا 
گے اقاکر کرت کات کے السا کے 


. ٦۹/۳ تحفة الأحوذي عن القاري‎ )١( 

. ٦۹/۳ غفة الأحوذي‎ )٦( 

. "٥١/١ تحفة الأحوذي‎ )٣( 

.۳٣٣/٥ افندیة‎ )٤( 

)٥(‏ بحمع الزوائد ۱۲١۱/٥‏ ء وفیە عبد اللہ بن حراس وئثقہ ابن حبان وضعفہ جمھور الأئمة ء وٹی 
روایة کمة بیضاء ء وفیه حمد بن حنفیة الواسطی وہو ضعیف لیس بالقوی . 


)٦(‏ انظر : الدر الختار ۲٢٢/٢‏ ۔ 
عق 





فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 


القمیص 

بت أن البی کل قد لبس القمیص وکان أُعجبہ إليە لٌ ما یطول کمہ إلی 
الرسغ ء وروی الترمذي عن أم سلمة : "کان أحب الئیاب إلی رسول اللہ لہ 
لقعیص"' ء وق روایة "کان کم ید رسول اللہ لا إل الرسنغ''' ء وَبشیيك 
تد گا گا عل فترا ‏ ر 2ل اس لد رَقیتر مل لااز ات 
وکان طول ردائہ لہ عامة ستة أذرع والعرض ثلائة أُذرع ونصف ذراع وطول 
الازار أربعة أذرع ونصف ذراع ء وعرضه ذراعین ونصف ذراع“ٴ . 


واستعمل النی للٌٗ الثیاب من الصوف والقطن والکتان ء وکانت عادته 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أُم سلمة رضي اللہ عنھا ء باب ما جاء ٹی القمیص ؛ رقم 
ا حدیث : ۲٦۱۷ء‏ ونصہ : کان اأحب الثیاب إ ی رسول اللہ لن القمیص . 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي عن أ ماء بنت یزید رضی اللہ عٹھا ؛ باب ما جاء ٹی القمیص ؛ 
رقم ا حدیث : ٤ ۱۷٦١‏ ونصہ : کان کم ید رسول اللہ فلّ إِل الرٌسغ ۔ 

۲( انظر : صحیح البخاري ء کتاب اللباس ء عن أبي ھریرة رضي الله عنه ء باب جیب 
القمیص من عند الصدر وغیرہ ء رقم الحدیث : ٦۷۹۷‏ ء ونصه : ضرب رسول الله 
مثل البخیل والتصدق کمثل رجلین علیھما جبتان من حدید ء قد اضطرت أیدیھما 
لی تدیھما وتراقیھما ء فجحعل التصدق کلما تصدق بصدقة ء انبسطت عنہ حیق 
تغشی أنامله وتعفو أثرہ ء وجحصسل البخیل کلما همٌّ بصدقة . قلصت وأعذت کل 
حلقة مکانھا ء قال أبو ھریرۃ رضی اللہ عنه : فأنا رأیت رسول اللہ لہ یقول یاصبعے 

. ١١/١ انظر : زاد العاد‎ )٤( 


0 





فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 
وعادة أُصحابه استعمال الأقمشة القطنیة ء "'وکان غالب ما یلبس ہو وأصحابه 
ما نسج من القطن . 

لأحل ذلك قد أنکر ابن قیم علی بعض التصوفین الذین بخصصون ویفضلون 
لیس الأُلبسة الصوفیة ویری أُن النبي کل لم تکن لدیە أي عادة ء فرعا یلبس من 
فو عاف ا ومامد کااماھ اک 
السروال 

قدر ما یکون اللباس سر بحظی بالاعجاب والتفضیل ٹی نظر الاسلام ء 
فیجوز استعمال الازار ویفضل السروال ء وقد شراہ النبي كلٌ ء بقول مالك بن 
عمیرة الأسدي : قدمت قبل ھجرۃ رسول اللہ لن فاشتری می سراویل فارحح لی ء 
وما کان یشتریہ عبثا ء وإن کان غالب لبسہ الآزار“ ء وروي عن أبي هریرۃ 
رضي اللہ عنہ قال : رافقتہ لہ پل سوق فجلس عند ہزار . واشتری سروالا 
بأربعة دراھم ء فقلت لە ء أنت والسروال ؟ فقال : لم لا ؟ ألبسہ قیي السفر 
والحضر واللیل والٹھار ‏ وقد أمرت بستر العورة''' ء وبە یعرف أنه قد لبسە ء 
ویقول ابن القیم : والظاھر أنه اشتراہ للبسہ'' ء وتذکر روایات غیر واحدة تدل 
علی آله گا اہسللہ وانقیل اضحارد اناگ 
مدیہ 8 فی اللبس 

من ھدیہ لكْ أنہ کان یدخل القدم الأعن ثی النعال ٹم الأیسر عند 


)١(‏ انظر : زاد العاد ٢٢/١‏ ء فصل ى ألبسة الصوف والقطن والکتان ۔ 
)٢(‏ انظر : فتح الباري ۲۷۳/۱۰ . 
)٣(‏ انظر : اللرجع السابق . 
)٤(‏ انظر : زاد العاد ١١/١‏ . 


۸2 





فقہ ا حلال وا حرام الباب السادس الزي واللباس 


لتنعل''' ء وعند خلعہ ینسزع منھا قدمہ الأیسر ٹم الیمن''' ء وقیاسا علی 
لاق سخ یق الس الات متا ااقت بھسطیل الآئر عغلی الاپسر غن 
لبسه والبدأً بالأیسر عند خلعه ء ولا روي أن النبي لٌّ کان نبحب التیامن ٹی 
کل شيء حؾ التنعل والترجل ء وقد اثرت عنہ ہلل اُدعیة عند لبس الثیاب ء 
فکان یذکرھا ٹم یقول : ''اللھم لك ا حمد آت گسرفقت ا سال و 
وخیر ما صنع لە ء وأعوذ بك من شرہ وشر ما صنع لە" ء أو یقول : 'الحمد 
لہ الذي کساتي ما أواري بہ عورتی وأتحمل بہ فی حیاتي ء أو یقول : "ا حمد 
لل الذي کساني ھذا ورزقیه من غیر حول می ولا قوة''” ء ویکفي للمرأً 
ان یدعو بواحدة منھا عملا بەھذہ السنة . 


)02وج ہو وف 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء کتاب اللباس ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ء باب یبدا بالنعل 
الیمیٰ ء رقم الحدیث : ٣۸٥٥‏ ء ونصہ : کان البي کل یحب التیمن فی طھورہ ؛ 
وترجلە ؛ وتنعله . 

)٢(‏ انظر : صحیح البخاري ء کتاب اللباس ء عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه ء باب ینسزع 
نعله الیسری ء رقم ا حدیث : ٦١۸٥٥‏ ء ونصہ : ان رسول اللہ لہ قال : " إذا انتعل 
أأحدکم فلبیداً بالیمین ء وإذا انترع فلییدأً بالشمال ء لتکن الیمیٰ أُوهما تنعل وآخرشما 
شرون 

)٣(‏ انظر : زاد العاد ۱۹/۲ ۔ 





فقه الال ورام 


الباب السابع 


الأناقة والزینة 


فقہ ا حلال والحرام الباب السابع الأناقة والز ینة 


التجمیل والتحسین 

لق اللہ ہذا الکون آیة ٹی ا حمال ومثالا نی الروعة ء وکل لون من ألوانہ 
یعجب الرء ویطرب ء الشمس الئیرة وأشعتھا ء یا القمر ا حمیل وأنوارہ ء 
السماوات العلی وما رکب فیھا من کواکب ء الأرض الندیة البھیة بأعشابھا 
الخضراء وناتاتھا الفیحاء وحدائقھا الغناءِ ء وا حبال الراسیات الناطحات للسماء 
وعلیھا وب قشیب رقیق من الثلج والبرد ء البحار الزاخحرة وأمواجھا التلاطمة 
وأغوارھا ا مادئة ء الشلالات ا حبلیة ومناظرھا الزاهیة الساحرة ء کل لونمن ھذہ 
األوان الکونیة وکل موقف من ہذہ المواقف صورة بدیعة رر مھا فنان ما هر ؛ 
فتبارك اللہ أحسن ١‏ حالقین . 

ٹم انظر إلی ال حیوانات : تستمیلك وتستھويك ۔مختلف أقسامھا ا لحمیلة 
راقصات ٠‏ آنسات ء مغنیات ومتغردات ء مع ھذہ الظاھر للجمال الکو مم یشامد 
العا م ٹی ھذا الکون الواسع أجمل من الانسان وأحسن ء ولا آکرم منہ وأشرف ء 
الکون کله حادم لہ بل لم بیخلق العا م إِلا لە ۔ 

لو تدبر الانسان ٹی نفسهہ فحسب وآلقی نظرۃ عابرۃ علی جسمہ ولاحظ خلقه 
لقوم السوي بذا التوازن والتساوی فضلا عن ان یتامل ٹی النعم الاأحری لم بیق لہ إلا اُن 
یسجد امام ربہ شاکرا لأنعمہ وجاحدا لغیرہ ومعترفا بکون ربہ أحسن ٢‏ حالقین . 

بالإاضافة إلی هذا ا حمال الفطري منح الانسان بسلیقة ممتازۃ من التذوق 
للجمال دون سواہ من ا ملخلوقات ؛ کل خلق سواہ محروم من ھذہ ال یزة ء ھل 


فقہ ا حلال والحرام الباب السابع الأناقة والز ینة 


رأیت الطاؤس یرجل أشعارہ ؟ وھل رأیت غزالا یلون قرنہ الملتوي ؟ وھل رأیت 
الطیور ا حمیلات مزھوة بجمالا ؟ ولکن الانسان قد اخترع آلافا مؤلفة من 
الأسالیب للتجمیل من شعر الراُس إلی الظفر ء فالاسلام لم یقض علی ھنذا الدافع 
الفطري کلیا ولکن قام بتعدیل وتھذیب کشائہ فی الأمور الأآحری . 
ا جوھرات واخلي للنساء 

قد ثبت ثی ال حدیث استعمال النساء من ا حلي واٹچوھرات ء فورد ٹي روایة 
ابن عباس استعمالن الحخاتم فی اصابع الید والرجل''' ء واشتھرت قصة عقد عائشة 
رضي اللہ عنھا ء ویذکر فی الحدیث كللٍ القرط من حلی الاّذان''' ء وروي عن ام 
را وا ات سوا جانا تہ ات "ان رکرھ سعات کات رن 
خلحال قی القدمین'“' ء وقد أشیر فی قوله تعالی ‏ وا يْدینَ زَِكهَ ال ما ظهَرَ مھا بی ء 
پل مساغ وجود ا حلي وأدوات الزینة علی بعض أعضاء الرأة علی أُن لا یتم 
إظھارھا ‏ وکشفھا إِلا علی الأزواج وا حارم وأن لا تکون لافتة أنظار الأحانب ۔ 

والواقع ان الشریعة قد أباحت للمرأة التجمل والترین علی الطریقة 
الملائمة والمناسبة ء وھی مقتضی الفطرة الانسانیة وا حبلة الخلقیة ء وأن اللہ تبارك 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء کتاب اللباس ء عن ابن عباس رضي اللہ عنہ ء باب ال حاتم 
للنساء ء رقم ا حدیث : ۰۸۰" ونصہ : شھدت العید مع الببي لہ ء فصلی قبل 
الخطبة ء قال ابو عبد اللہ وزاد بن وھب عن ابن جریج ء فأّت النساء فجعلن یلقین الفتخ 
وا خواتیم ٹی وب بلال . 

)٢(‏ انظر : صحیح البخاري ؛ کتاب اللباس ء عن ابن عباس رضي اللہ عنه ء باب القرط للنساء ء رقم 
ا لحدیث : ٣۸۸۳‏ ء ونصہ : صلی یوم العید رکعیتن م یصل قبلھما ولا بعدهما ء ٹم اي 
النساء ومعه بلال ء فأمرھن بالصدقة ء فجلعت الرأة تلقی قرطھا . 

. انظر : سنن أبی داؤد ء باب الکنئۓ ء ما هو زکاۃ ا حلی‎ )٢( 

. انظر : سنن ابن ماجە ء باب المظاھر بجامع قبیل ان یکفر عن ابن عباس‎ )٤( 


فقہ ا حلال والحرام الباب السابع الأناقة والز ینة 
وتعا ی قد وہب للذکور ا جحرأة والشجاعة والبسالة والبطولة ء والقوة واغینة 
وا حمم والقریحة ء ومواہب الحفاظ ومقدرۃ المبادرة والردع ء کما متعھم بحظ 
وافر من الفھم والتفکیر ء وتدبیر الأمور وبعد النظر ما بجلي شخصیتھم ومیزھم 
عن الغیر ء ویجعلھم جاذبا للاناث ء والاناث بدافع فقدان ھذہ الأوصاف أو 
قلتھا قد أُودع ثی وجودھا حب التزین والتحمل ء واللطف والمودة ء والأناقة 
والرشاقة ء وا حبوبیة وعاطفة تحسین المظھر ومذاق الخلب وا حجذب ء ما یجعلھن 
ما حنونا أو زوجة موادة أو بنتا فخورة ء وھي رغم ضعف وجودھا الحنسي 
تصبح للذکور جاذبة خلابة ومرمی مقصودھم . 

وإليه آشار الني ل ٹی قولە "ما رأیت من ناقصات عقل ودین أذھب للب 
زع اس تا ا 

فالسماح لاستعمال ا حلي واڑ جوھرات ء والاذن للتجحمل والتأنق لم یقصد بە 
إلا الاعتراف بعواطفھا ا خلقیة ومذاقھا ا حبلي ومقتضیاتھا الطبیعیة ء ومراعاۃ عفاف 
الرجال ومحاصنھم . 
ا حناء والأصباغ والطلاء 

نظرا لی کبیر مساغ نتمتع بە النساء ٹی الزینة والأناقة بجوز للمرأة استعمال 
ا حناء ء سواءکان فی الید أو الرجل أو فی غیرما ء أما الذکور فلا یجوز لە استعماله 
وإِن کان طفاظ ٠‏ 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن عائشة رضي اللہ عنٹھا باب مباشرة ا حیض ء رقم 
ال حدیث : ۳۰۲ ءء ونصہ : کانت إحدانا إذا کانت حائضا ء فأراد رسول اللہ ػّّ أن 
پیاشرھا أمرھا ان تتزر ٹی فور حیضتھا ء تم بیاشرها ء قالت : وأیکم یملك إربہ کما کان 
الببی کل بملك اِربہ ۔ 

)٢(‏ انظر : ا مندیة ۳٥۹/٥‏ ء باب الزینة ۔ 
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الطلاء والأصباغ الیي تمنع وصول اماء إِلی ا حسد والبشرة ء لا تستعملھا 
الرأة إلا ٹی أیام الحیض والایام الي تسقط عنھا فریضة الصلاۃ ولا تحتاج إلی الوضوء ء 
وھکذا بجوز ھا استعمال الکحل الأسود والسواد الصطنع من أحراق بعض الواد ٹی 
الأعین ء اما الرجال فله أن یستعمل الکحل الاأبیض ء وإن استعمل الکحل الأسود 
تن الما رک لعل تھال لکھا ارہد از كت 

ویکرہ للنساء استعمال ما یسمی ب__' سیندور " (مسحوق اللون الزعفران) 
قی الراٗس ولزقة الدوار القرصیة (تكلي) علی ا لحبین ء لنھا من تقالید النساء ا مندوسیة 
وفیه تشبه بالکفار . 
ا حاتم 

وکل ما من جنس فصائل ا حلي ومستلزماتھا لا یجوز استعماغا للرحال غیر 
الخاتم ء فقد ثبت بالسنة أن البي ظلٌٍّ قد استعمله ء لأحل ذلك قد بوب لە ا حدثون 
باباسمخلاق کون 

م یکن الببي کل یستعمل ا حاتم ٹی أول الأمر ء وبعد ا لحدییة ما راد توسعة 
الدعوۃ الاسلامیة إٰی خارج جزیرۃ العرب ء وبعث بالرسائل إ ی الرؤساء والملوك 
لدول ختلفة ء فقیل لە لہ : إِن أھل الروم لا یقبلون خطابا غیر ختوم ء فاستصنع 
عدھا رس تد ارول نا حون ا ۳٣‏ 


. انظر : اللرجع السابق‎ )١( 

)٢(‏ انظر : صحیح البخاري ء باب ا حاذ ا حاتم لیختم بە الشيء ء عن انس بن مالك 
رضي اللہ عنه ء رقم ا حدیث : ١۸۷٥‏ ء ونصہ : ما راد النبي هك ان یکتب إلی الروم 
قیل لە : إنھم لن یقرؤا کتابك إذا لم یکن ختوما ء فاتخذ خاتما من فضة ء ونقشہ : 


حمد رسول اللہ ء فکانما أنظر إلل بیاضه تی یدہ . 
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وبیدو من بعض الروایات أُن البي لٗ قد اتخذ خاما من ذھب ي البدا 
ولا رأی الأصحاب یتخذونہ من ذھب ق إتباعه ء خلعه نابذا وأعلن أنه لن یلبسه 
اُبدا فیما بعد ء ٹم اتخذہ من فضة ء والذي انتقل إلی الخلفاء الراشدین ء حؾّ سقط ث 
ثر ریس فی العھد العماتی ولم یعٹر علیہ" ۔ 

وبھذہ الروایة استدل العلماءِ علی ان الخاتم الذمي کان استعماله مباحا 
للرجال ٹی بدایة الاسلام تم ورد التحری''' ء بل حرم النبي کل علی الرجال استعمال 
الذھب مطلقا''' ء وکانت حلقة حاتم النبي کل من فضة وکذلك فصه ء وکان 
طرازہ وتفصیلہ حبشیا“' ء وثبت عنہ گل استعمالہ ٹی الید الیمیی والیسری 


 ماخح صحیح البخاري ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب خاتم الفضة , باب فص ا‎ )١( 
ء ونصہ : ان رسول اللہ ہل اتخذ خائما من ذھب - أُو فضة‎ ٦۸٦٦ : رقم الحدیث‎ 
وجعل فصہ مما یلي کفه ء ونقش فیہ حمد رسول اللہ هٌٍَّ ء فاتخذ الناس مثله ء فلما‎ - 
رآھم قد اتخذوھا رمی بە ء وقال : لا ألبسہ أبدا ء تم اتخذ حاتما من فضة فاتخذ الناس‎ 
خواتیم الفضة ء قال ابن عمر رضی اللہ عنہ : فلبس ال حاتم بعد النبي گل أبو بکر ٹم‎ 
. عمر ء تم عثمان حؾ وقع من عثمان ثي بثر اُریس‎ 

. انظر : کتاب الاعتبار للحازمی ۲۳۰/۷ ء باب إباحة لیس خاتم الذھب ونسخھا‎ )٢( 

)٢(‏ صحیح البخاري ء عن براء بن عازب رضي اللہ عنه ء باب خواتیم الذھب ء رقم 
ا حدیث : ١۸٦٥‏ ء ونصہ : نھانا البي لہ عن سبع ء تھی عن خام الذہب - أو 
قال : حلقة الذھب - وعن ا حریر ء والاستبرق ء والدییاج ء والیئرة ا حمراء ؛ 
والقسی ء وآنیة الفضة ء وأمرنا بسبع : بعیادة الریض ء وإتباع ال جنائز ‏ وتشمیت 
العاطس ء ورد السلام ء وإجابة الداعی وإبرار اللقسم ؛ ونصر اللمظلوم . 

: انظر : سنن أيي داؤد ء عن انس ء باب ما جاء فی اتحاذ ال حا ء رقم الحدیث‎ )٤( 
ء ونصہ : کان خاتم‎ ٥٤٤/٤ وبذا الع ذکر ملا علي القاري فی مرقاتہ‎ ء٦‎ 
. البي کل من ورق فصه حبشي‎ 
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موا رس یسوط لو دس فروولمان 
الوسطی والسباب'' ء ولم ینبت عنہ استعمالہ فی البنصر والابام“' ء ونظرا إل ان 
استعماله عند الني كلٌٍّ کان للحاحة وم یقصد بہ الزینة ء فیحعل فصه إلی باطن 
لکن ور سس فا اعت سر7 127 ان اس ماما لامعا اد عائ 3ڈ 


لنقش'“'' درعا للالتباس ء ولعل الي فػٌّ کان لہ خاتم اکٹر من 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن علی رضي اللہ عنہ ء باب ما جاء فی التختم فی الیمین أو 
الیسار ء رقم ا حدیث : ٦۶٢٤٤‏ ء ونصہ : عن البي للٌٍ قال : شریك وأخبرنی أبو 
سلمة بن عبد ال رمن أُن النببي لا کان یتختم ٹی بمینە . 

: انظر : سنن أبي داؤد ء عن عن محمد بن اسحاق ء بالباب السابق ء رقم الحدیث‎ )٢( 
ء ونصەه : رأیت علي الصلت بن عبد اللہ بن عبد اللہ بن نوفل بن ا حارث بن‎ ۹ 
عبد الطلب خاتما ٹی خنصرہ الیم ء فقلت ما هذا ؟ قال : رأیت ابن عباس یلبیس‎ 
خاتقہ ھکذا ء وجعل فصه علی ظھرھا قال : ولا بخال ابن عباس إلا قد کان یذکر ان‎ 
. رسول اللہ لا کان یلبس حامہ کذلك‎ 

)٣(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن علي رضي اللہ عنهہ ء باب الٹھي عن التخدم قی الوسطی 
والؾ تلیھا ء رقم الحدیث : ٣٥۹٣‏ ء ونصہ : نھانی رسول اللہ لن أن أتختم ٹی اإصبعي 
ھذہ أو هذہ قال فأوماً ال الوسطی والؾ تلیھا ۔ 

. ٥٤٤/٤ انظر : مرقاة الصابیح‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ؛ باب من جعل فص ا حاتم ٹي 
بطن کفه ء رقم ال حدیث : ١۸۷۹‏ , ونصہ : أُن البي کل اصطنع خاتما من ذھب ؛ 
وحعل فصہ ٹی بطن کفہ إذا لبسە ء فاصطنع الناس خواتیم من ذھب ء فرقي الئبر 
فحمد اللہ وأ عليه ء فقال : إن کنت اصطععتہ وإِن لا البسە ء فتبذہ فنبذ الناس ۔ 

١٦۸۷۷ : صحیح لبخاري عن انس ء باب قول لی کل لاینقش علی نقش حاقہ ء رقم الحدیث‎ )١( 
ولضصہ 2 آت رسیزل اھ گا ھا سمفا سن نضت ری یہ غمد سرل اق وقال:‎ 


إنا اتخذنا حاتما من ورق ء ونقشت فیہ حمد رسول اللہ ء فلا ینقش أحد علی نقشه . 
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واحد ء البعض من الفضة ا خالصة ء والبعض من ال حدید الطلی والمموہ بالفضة''ٗ ۔ 
أحکام تتعلق بالحاتم 

وعرف من السنة المبارکة بأن الذکور لایجوز ٹ حم استعمال ال حاتم إلا من 
الفضة ء والأفضل ترکہ ء وذلك لأن النی لا م یستخدمھا إلا حاجة ء وم یتخذھا 
منذ البدایة ء وقد ذکر عن بعض التابعین قالوا : اُن ال حخاتم لا یستعملہ إلا السلطان أو 
القاضی أو السفیہ''' ء وامراد بالسفیه من یستعمله بدون حاجة . 

وٹی العصر الراہن ما تم اخحتراع اسختم بدلا من ا لخاتم لم تبق حاحة إلیه حؾ 
للقضاء والأمراء وولاة الأمر ء وا حاتم یمکن أن یلیس فی الآیمن أو الڈیسر ء ولبسہ بی 
غیر الخنصر یکرہ تدسزیھا عند النووي ‏ أما النساء فلھا أُن تلبسہ فی أي إصبع 
شاءت'' ء وینبغی أُن یلبس فی الید الیمیٰ عند معظم العلماء ما ھا فضل علی 
ری ترلاگی سے گلا غخراہ اظلی وانعا ۴ 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن أیاس بن ا حارث - وجدہ من قبل أمه أبو ذباب - عن 
جدہ ؛ باب ماجاء فی خاتم ا حدید ء رقم ا حدیث : ٦٢٤٤‏ ء ونصه : قال : کان 
حاتم الببي لللٗ من حدید ملوي عليه فضة ء قال : فرعا کان ٹی یدي قال : وکان 
للعیقیب علی خاتم البي کل ۔ 

)٢(‏ انظر : الدر الختار ۲۳۱/٥‏ ۔ 

. ٥٤٤/٤ انظر : مرقاۃ الفاتیح‎ )٣( 

۱ انظر : الرحع السابق‎ )٤( 

() انظر : سنن أبي داؤد ء عن بریدة رضي اللہ عنه ء باب ما جاء ٹی خاتم ا حدید ء رقم 
ا حدیث : ٦٢٤٤‏ ء ونصہ : ان رجلا جاء إ ی النبي کل وعليہ خاتم من شبه ء فقال لە 
''ما لی اُجد منك ریح الأصنام " ؟ فطرحہ ٹم جاء وعليہ خاتم من حدید ء فقال : 
''مالی أُری عليك حلیة ال النار " ء فطرحہ ء فقال یا رسول اللہ ظػٗ ! من أي شیء 
ان ۶تل2" اظلہ می ورق زلا عب عقالتوؤیٹل عید ۲ عبد اق ین سعلم 


. وم یقل ا حسن : السلمي المروزي‎ ٤ 
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وکما سبق ان حاتم ا حدید لو تم تمویهه بالفضة ء فلا بأس ثٹی استعماله ء 
رلک فا عل مل انال رالسق اھ و ارحال فطرہ يہ غر باظم 
شی 0ا انتا لی مر ان عفات تح کب ا او لعل ل(امشرت 
ا خوانیم إلا من الفضة ولا باس ان یکون الفص من حجر و زجاج!'' ء وقید البي ہل 
ٹی خاتم الفضة أیضا أُن لا یتجاوز مقدار مثقال "لا قےممہ مثقالا'' ء واليه ذعب 
ا۸ء و تقال سای مان 

کما سبق بالتفصیل أُن النساء بجوز ھٰن استعمال خواتیم الذھب وا حلي 
اأخری س٣‏ 
عبارات تذکبریة علی ا حاتم 

روي عن الصحابة وبعض أھل العلم نقش جمل ذات عبر وعظات علی 
خواتیمھم ء ولا یخلو سردھا من الفائدة : 


اما الؤمنین أبو بکر الصدیق رضی اللہ عنه سنا نعم القادر الله 
أمیر اللؤمنین عمر الفاروق رض ان ا ا کفی بالموت واعظا 


. ۲٣۰٣/٥ انظر : عون المعبود ۲۸۲/۱۱ ء الدر اللختار‎ )١( 

)٢(‏ انظر : الدر الختار ۲٣٣/٥‏ ۔ 

. ٣٣٣/٥ انظر : الدر اللختار علی ھامش الرد‎ )٢٣( 

. ٦٢٤٤ : سنن ابی داؤد ء عن بریدة ء باب ما جاء فی خاتم ا حدید ء رقم ا حدیث‎ )٤( 

(۹) انظر : الدرالختار علی ہامش الرد ۲۳۰/٥‏ ء ما زاد من مثقال یحرم عند جماعة من 
الشوافع ء ویکرہ تنسزیھا عند البعض منھم ء انظر : مرقاۃ .١٦٤٤/٤‏ 

)٦(‏ انظر : صحیح البحاري ء باب ا حاتم للنساء ء عن ابن عباس رضي اللہ عنه ‏ رقم 
ا حدیث : ۰ ہء ونصہ : شھدت العید مع الببي لن فصلی قبل ال خطبة ء قال 
ابو عبد اللہ : وزاد ابن وہب عن ابن جریج : فا النساء فجعلن یلقین الفتخ وا واتیم 


ٹی وب بلال . 
ر ےہ 
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أمیر للؤمنین عثمان بن عفان رضی اللہ عنه : لتصبرن أو لتندمن 
أمیر للؤمنین علي بن ابي طالب رضي اللہ عنه : اللك للہ 
الامام أبو حنیفة النعمان : قل ا حیر وإلا فاسکت 
امام ابو یوسف : من عمل برأيه فقد ندم 
ازابام غضیل :من ضر ظَھ'' 
الطیب والعطورات : 

کان الطیب من أحب الأشیاء إلی النبي کل والریحة الكریهة من آکرهھا 
وقی روایة قال علیہ الصلاۃ والسلام : 'إن اللہ طیب بحب الطیب' ء وأمر الرسول ہل 
بالاغتسال مرۃ علی الاقل فی الأسبوع والتطیب إِن تیسر لە ء وق روایة للبخاري أنه ٭لہ 
کان لا یرد طیبا أآمدي إلیه ء ولسلم قال لہ : من عرض علیہ ربحان فلا یردہے 
ولاًبی داؤد : لا یرد طیبا'' ء واختار لٌ للرحال طیببا فائحا غیر ملون ء وللنساء ذا 
لون غیر فائح . 
ا جراحة التجمیلیة واستعمال الکریم وأٗشبامہ 

قد اُودع الله ٹی الفطرۃ الإنسانیة رغبة التحمل والترین وحب إظھار النفس 
والشخصیة حسن النظر ء والاسلام قام برعایة هذا القتضی الفطري والبشري 
واعتیٰ بتھذییبە ء فمن ناحیة حث علی النظافة والطھارۃ ولبس الثیاب ا لحمیلة وتزین 
الشعر وتصفیفہ وإصلاح افیئة والشکل الظاھري ‏ وآباح للمرأة ا حریر وألبسة 
الألوان البراقة وا لحلی واڑٹجوھرات ء ومن ناحیة أحری لم یستحسن البالغة ٹی التزین 
ورغبات الاناقة ء بل ردعلی ھذہ الرمیات بالٹھی عن الوصل والوشم وتحدید 
الأسنان وتفریجہ وترقیق ال حاجب بالنتف وجعلہ تغییرا خلق الله ۔ 


.٢٢٣/٥ انظر : رد اٹ حتار‎ )١( 
انظر : زاد اللعاد ۸۳/۳ ء فصل فی ہدیہ کل ء نی حفظ الصحة ثی الطیب .۔‎ )٢( 
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لأحل ذلك یری الفقھاء الاعتدال فی ھذہ الأمور من مطالب الشرع 
الإسلامی ء فیجوز استقطاع الاصبع السادسة إِن ظھرت ى یدہ خلاف العادة''ٗ ۔ 

ولطبیعة الزوج نوع من الأُعمیة فی اختیار التجمیلیات لدی الفقھاء ء فقد 
جوز استعمال الثرید بوجہ خاص لتسمین ا حسم ء إن کان الزوج یحب الرأة 
السمینة''' ء ولیتامل أن اللسألة الاو ی قد أبیح فیه إزالة الزوائد غیر الفطریة بالقطع 
وا لحراحة ء وق الثانیة أبیحت ا حاولة ثی الزیادة ٹی النبة ا لحسدیة بالغذاء ء فلا بلس قی 
لتجمل والتأئق بالکریم وللواد التجمیلیة ء ولا یعتبر ذلك من تغییر لق الله ۔ 

وھکذا لا باُس بازالة الثآلیل وبعض البروز من ا لحسم بالمراحة ء ولا بجوز 
شدأً احادید الوجہ وإزالة تقلصاتہ الناتحة بتجاوز السن ء أو تسویة قامة الأئنف 
الأفطس ء لأنہ من تغیبر لق اللہ ولأنہ داحل ضمن النھی عن الواشمة والمستوشمة 
الاب صاقو 
الاقتصاد نی الہناء 

جدة التصمیم والابداع ٹی الزخرفة من وسائل الزینة فی والتعمیر والبناء ٹی 
العصر الراھن ء وقد کان کذلك فی کل العصور ا منقرضة ء وقد ذکر جل شأنہ ٹی 
حکم تتزیله مذاق البناء لقوم عاد وٹمود ومبالغتھم وتعمھم وترفھھم فیە ٹم 
بطشھم وتعذییهم من اللہ ء مایقی أداة عبرة لکل مذنب وعاص علی وجه ھذہ الأرض . 

ولعل ہذا اللذاق لم یتضاعل فی أي عصر غیر عصر الصحابة الذین تمقت 
تربیتھم ٹی مدرسة النبوۃ ء وانما ازداد نموہ وانتشارہ حؾ دب ھنذا الذوق الترف لی 
الطبقة الوسطی من أفراد ا حتمع بما عمت بە التطورات ا حدیئة وقامت بتعمیم 


. انظر : ا مندیة‎ )١( 
.۲۷٢/٥٢ انظر: رد ا حتار‎ )٦( 


ھ۰ 


فقہ ا حلال والحرام الباب السابع الأناقة والز ینة 
ما کان یخصٌ الملوك والرؤساء فی الأقوام ا ماضیة یتخذہ الناس الن للتفاخر والریاء 
والیممسقق 

والاسلام وإن لم یفرض القیود فی البناء والانشاء علی المستوی القانونی ء 
ولم یعین لە مخططا خاصا غیر اُن لا یتضرر بہ ا حیران ء لکن کرہ البالغة والغلو لمفرط . 

والانسان پیذل البالغ الباھظة الخطیرۃ فی الاعتناء بالبناء والتزبین والزحرفة 
والمبالغة ٹی تجحمیلہ والتتافس فیه ء ویصرف جزعا کبیرا من إیرادہ ٹی ہذہ ال حھة ء وإن 
هذا المبلغ الذي انحمد یی الطین واللبن ء واج ۓص وا حجر ء إنھا یوقف و تروتہ 
وتضاعف أمواله ء کما یضر بالأفراد الآحرین من أمتہ ء حیث یتوقف النفع الذي 
بالإاضافة إلی ذلك بحدث بە أحیانا ٹی قلوب بعض الام والطیاشین العجب بنفسه 
والبطر والعنجھیة ء لأحل ذلك لم حبذ الاسلام البناء فوق ا حاجة والکفایة ء وروي 
عن عبد اللہ بن عمرو رضي اللہ عنہ قال : مر بنا رسول اللہ ٌٍّ وأنا أطین الحائط ء 
فکرہ ذلك ء وقال : الأمر أسرع من ذلك!''ٗ ء وروي أنہ لٌ رای قبة عالیة ٹی بیت 
ء فکرہ ذلك ء وسلم عليه کل صاحب النےزل فاأعرض عنہ وم یرد عليه لاصلاح 
حاله ء فعرض الرجل وہدم قبة بیتہ ء وأسرہ لہ ما رآہ مھدوما وقال : "کل بناء 
پک تکكپیىوٌَ۶۷۷۷۳۷ "0 


)١(‏ سنن ابی داؤد ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ٤‏ باب ثي البناء ء کتاب الأدب ء رقم 
ا حدیث : ٥۰٤٥٥‏ , ونصہ : مر بی رسول اللہ کل وأنا اطین حائطا لی ء انا وأمی فقال : "ما 
ھذا یاعبد الله ؟ " فقلت : یا رسول اللہ ! شی أُصلحہ ء فقال : " الأمر أسرع من ذلك ' . 


(٢)‏ سنن أبي داؤد عن اُنس ء باب ںی البناء ء کتاب الدب +رقم ا حدیث : ٣۲۳۷‏ سے 


جح 





فقہ ا حلال والحرام الباب السابع الأناقة والز ینة 


نعم : تختلف حوائج الناس وضروراتھم باختلاف ظروفھم ء وتتفاوت 
الأمزحة والأذواق والطبائع ء بتباین الأجواء والسلوکیات ء ویتنوع طراز الانشاء 
والتعمیر ویتجدد بتغیر الأزمان وتجدد العصور ؛ وفروق ا مواسم والأجواء والطقوس 
تندخل فی اختیار الأسلوب والطراز ء لأحل ذلك لم یکن من المیسور تعبین وضع 
کا رظ مو لس ا فلارق ص20 
تزیین للساجد وزخرفتہ 

م یستحسن الاسلام المبالغة ٹی التزیین والتجمیل ثٌ البناء حؾ المساجد 
فضلا عن ان تکون النازل خاصة ذاتیة ء وانمھا کرہ عن ذلك ء ففی روایة أنہ غل 
جعله من أمارات الساعة ء حیث یتباھی الناس ویتفاخر ٹی مال الملساجد وزخرفتھا 
وعلوھا وسعتھا!'' . 


-- ونصہ : ان رسول اللہ لٌّ حرج فرأی قبة مشرفة ء فقال : ما ھہذہ ؟ قال لە أصحابہ : 
ہذہ لفلان ء رجل من الأنصار ء قال : فسکت وحملھا فی نفسہ ء حؾ إذا جاء 
صاحبھا رسول اللہ ّ یسلم عليہ ٹی الناس ء اُعرض عنہ ‏ صنع ذلك مرارا حؾ 
عرف الرجل الغضب فیه والاعراض عنہ ؛ فشکا ذلك إ ی أصحابہ ء فقال : واللہ لن 
لأئکر رسول اللہ ہل ء قالوا : خرج فرأی قبتك ‏ فرجع الرجل إلی قبته فھدمھا حؾ 
سوّاھا بالأرض ء فخرج رسول اللہ لہ ذات یوم فلم یرھا ء فقال : ما فعلت القبة ؟ 
قالوا : شکا إلینا صاحبھا إعراضك عنه ء فأخبرناہ ء فھدمھا ء فقال أما إِن کل بناء 
وبال علی صاحبہ إلا مالاء إلا مالاے یع ما لا بد منە . 

ء٣٢٥۸ سنن أيي داؤد ء باب ى اتحخاذ الغرف ء عن ابن سعید المزتی ء رقم ا حدیث‎ )١( 
ونصہ : أتینا البی هلہ فسألناہ الطعام فقال : " یا عمر اذھب ء فأعطھم فارتق بنا إلی‎ 
. " علیة ء فأخذ الفتاح من حجرتہ ففتح‎ 

)٢(‏ انظر : سنن بی داؤد ء باب ى بناء للساجد ء وھامشه نقلا عن ملا علي القاري ء ط 
: المند ء رقم ا حدیث ء : ٦٥۸‏ ء وعن ابن عباس رضي اللہ عنه ء وسنن النسائی - 


رک 
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وکانت جدران اللسجد النبوي لہ تی عھدہ لہ من اللین ء والسقف من 
سعف النخل وألیافه ء والأحمدة من جذوعه ء وثمت توسعتہ ٹی عھد أبي بکر وعمر 
رضي الله عنھما لکن لم تغبر ہیثته وبقیت کذلك ء وق عھد عثمان بن عفان رضي 
الله عنہ أضیف إليہ ا لحجر النقوش وریمت ال حدران با ٣ص‏ والآجر ؛ والأحمدة من 
النجر القوق والتف باعضاب الساجرساکران)'. 

وھذا الارتقاء والتطور التدریجی للمسجد النبوي الشریف حیث یشعر بعدم 
ملائمة التفاخر والکلفة البالغة ٹی تزیین اللساجد وتحمیلە ء یشیر إلی ضرورۃة الاھتمام 
یإبقاء للستوی الانشائی المعاصر ومراعاۃ ما اعتاد بە العوام من التسھیلات والتکیف . 

ولا باُس یانشاء اللساجد العالیة والواسعة ونحمیلھا إِن ‏ م یقصد بە التفاخر 
والتنافس والتفوق ا مادي ء وأرید بہ توفیر التسھیلات للمصلین وإحداث ا لحاذبیة 
واللهفة لبیوت اللہ . 
اقتناء الکلاب 

الکلب حیوان مؤ م لا بجرح الانسان ولا یعضه فحسب وانما یصیب بعقل 
الانسان ویجنہ بسمومہ حؾ یفارق ال حیاۃ معوت مل بالغ الألم ء لأحل ذلك لم یحبذ 
النبي کل تربیتہ أو مقاربتہ ء وملخص ما أوصی بہ البي لہ عنہ ان من رباہ بدون 
خاجاولی سی آدرد امن ان اکور اھ ممھا می ران 

وما ہی ا حاجة الیي یمکن افتناؤہ من اجلھا ؟ وردت فیھا روایات تبین ھذہ 


- ونصہ : قال رسول اللہ ٌّ : ' ما أمرت بتشیید الساجد ء قال ابن عباس : لتزخر فنھا 
کما زحرفت الیھود والنصاری .۔ 

)١(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

. ٣۰/٢ انظر : شرح النووي علی صحیح مسلم‎ )٦٢( 
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الحاجات ء فیجوز للصید ء و حراسة الزرع ء و حراسة القوافل ء ولحراسة الأغناہ!''ٗ ۔ 

أما حراسة البیت ء ونظام التفتیش والتعرف علی اٹ حرمین واکتشاف الواد 
انحظورة بہ ٹی العصر الراھن فھو داحل ضمن ا حراسة الي أبیحت لأجله ‏ وعکن 
مشاراقاضا مراف 

وظاھرۃ اقتناء الکلاب وترییتہ وخدمته اکٹر من خدمة إنسان ء وتفضیل 
مرافقتہ علی مرافقة الزوج بی بعض مناطق أوربا یستحق الاجتناب ولیس ہو 
بالانحطاط ا خلقی والدییٰ والاجتماعی والحضاري فحسب وإنما یخلف وراہہ أضرارا 
جسدیة ومضاعفات غیر علمیة وطبیعیة ء ولکن یؤسف علی حضارةۃ مت ال نون 
کیاسة والکیاسة سفاہة وجنونا . 
التلفزۃ 

التلفزۃ من المخترعات ال مدہشة فی العصر ا حاضر ء ولا یخفی علی أحد ما 
ھا من بالسیطرة علی الأُذھان والعقول ء والعلماء یناقشون حالیا ٹی صفتھا 
واعتبارھا ء اُھی عکس أم صورة ؟ ویجوز استعماٰما أم لا ؟ 

ولکن بجب عند تعبین ا حکم بی الشریعة ء النظر إی نسبة النفع والضرر 
ومراعاة ہذہ النسبة الفعلیة ء ومراقبة الآثار الدینیة وا خلقیة اي تترکھا علی اج حتمع 
إیجابیا أو سلبیا ۔ 

وأتصور ان زوایا استعمالغا ٹی ا مند - علی الأقل - وطریقة بٹھا واستخدامھا 
وما ینمو بھا فی ا حتمع من الأفکار امریضة والتدھور والانحلال ا خلقی والانحراف هو 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب الأمر بقتل الکلاب ؛ رقم 
ا حدیث : ٦۰۱۹‏ ء ونصہ : ان رسول اللہ لن أمر بقتل الکلاب ء إلا کلب صید أو 
کلب غدم ء أو ماشیة ء فقیل لابن عمر رضي اللہ عنہ : إن ابا ھریرۃ رضی اللہ عنہ یقول : أو 
کلب زرع ء فقال ابن عمر رضي اللہ عنہ : اُن لأبي ھریرۃ رضي اللہ عنه زرعا . 


. ء ط : افند‎ ۲۰/٢ انظر : شرح النووي علی مسلم‎ )٢( 


ے. 
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مؤلم جدا ء و موضع تفکر عمیق للمسلمین ولکل من یقدر الأسس الدینیة وا خلقیة 
٠‏ وبصرف النظر عن صفة التلفزة والفیدیو وبالنظر إلی الاآار والنتائج من استعماٹما 
اُشعر بأنھا آفة للمسلمین وابتلاء عظیم لیاتھم الدینیة ء ولن أبالغ لو أُقول : إِن 
الشریعة کما جعلت ا حمر أم ال حخبائث ؛ کذلك التلفزة أُم الفواحش فی هذا العصر ؛ 
فعلی المسلمین الوقایة والاجتناب واللذر والابتعاد عنھا ء بوجہ خاص القنوات 
الفضائیة المنتشرة حالیا ٹی العا م وا مبثوثة علیھا من قبل الغرب البرامج اٰدامة ء ھي 
سم فتاك للمجتع الاسلامی . 
الصور : 

للتصویر نوع یعرف بصناعة التمثال والمعبر بالأصنام ولأوثان ء ونوع آخر 
من النقوش کالنقش والترسیم علی الأقمشة وا مدران والاأوراق والقراطیس ء 
والفوتوغرافیة هي نوع متطور من ھذا النوع ء ویعرف بأسلوب بیان القرآن الکریم ان 
ھاتین النوعیتین کانتا مباحتان ٹی الأأمم السابقة ء فکان ا من یعمل التمائیل بأمر من نی الله 
سلیمان عليه السلام : إ يَعْعلُونَله ما نیشاء من مَحَاریب وکمائیل وَجغان کالجواب وا'' . 

وبناء علی أن ھذہ الصناعة للتمثیل والتصویر والنقش قد تدرجت إلی الشرك 
ٹی الأُقوام والاأمم الختلفة السابقة ء قد راد نی الاسلام الذي بعث لاکمال الشریعة ء 
وإظھار عقیدة التوحید ا خالص وغلبتھا إی یوم القیامة وصیانة الدین الصحیح من 
التحریف والتبدیل والشوائب ء أُراد إغلاق ھذہ الابواب والمدامخل السریة ء حتؾ لا 
تتدخل الفتن والمفاسد ولا تدب إلی هذہ الأمة . 

وبصدد التصویر یبغی ان نلقی النظرة أُولا علی الأحادیث البویة ء ویدو التعارف 
والاختلاف بین الأحادیث النبویة ء ٹی بادئ النظر ء سوف اَنتاوٰٰا ملخصا فیما يلي : 


. رقم الیة : ۱۳ء من سورة : السباء‎ )١( 
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صور ما لا روح فیه 

ویظھر من بعض الروایات ان التصویر حرام مطلقا سواء کان لذوات 
الأرواح أو لغیرما ء فقد روي عن أبي ذرعة أنہ دحل فی بیت من بیوت الدینة 
الورۃ مع أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء فوقع نظرہ علی صورة ث غرفة علویة ء فقال 
أبو ھریرة رضی اللہ عنہ ؛ معت رسول اللہ كلٌ یقول : " من أظلم من اختلق 
کلق اللہ ء فھل بخلق ہو حبة أو ذرة الخ ١"‏ . 

زیکعر بلفظة 'الب او 'الذرۃ" اإفَارۂ ل ان تصویر خلق اللہ منواء کان 
من ذوي الأرواح أو غیرھا ء لا بجوز ء ویروي عن بعض تلامیذ ابن عباس أنە کان 
یمنع عن تصویر الأشجار الغمرة أیضال'' . 
صور ذوات الأرواح 

ویعرف من بعض روایات أخحری أُن التحریم انھا ہو فی تصویر ذوات 
لأرواح ء ولا باُس بتصویر ما لا روح لە ء فعن ابن عباس رضي اللہ عنه قال : معت 
لبيي ل یقول : 'إن الصورین یعذیون حیؾ ینفخ فی الروح ولیس بنافخ بدا" ء 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنه ؛ باب عذاب الصورین 
یوم القیامة ء رقم ا حدیث : ١۰۹۰٥‏ ء ونصہ : اُن رسول اللہ لہ قال : " إِن الذین 
یصنعون ھذہ الصور یعذبون یوم القیامة ء یقال حم : أحیوا ما خلقتم . 

. ٦٣٤/٠٢ انظر : البحر الرائق ۳۱/۳ ء ورد الختار‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن سعید رضي اللہ عنه ء باب بیع التصاویر اليٍ لیس 
فیھا روح ؛ رقم ا حدیث : ۲٢٢٢‏ ء ونصه : کنت عند ابن عباس رضي الله 
عنه إذا أتاہ رجل ء فقال : یا ابن عباس إِن إنسان انما معیشؾ من صنعة یدي ؛ 
وإنِ اأُصنع هذہ التصاویر ء فقال ابن عباس : لا اأحدك إلا ما معت من رسول 


اللہ ہل ء معتہ یقول : من صور صورة فان اللہ معذبہ حؾ ینفخ فیھا الروح <-< 
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ویشعر بصیغ الذکر وأسلوب بیانہ ٹی الروایة ان احتراف تصویر غیر ذوات الأُرواح 
اأیضا وهوایتہ واتخاذہ وسیلة لکسب العیشة ء لا یرضی بە الدین فقد قال ابن عباس : 
'إِن آبیت إلا ان تصنع فعليیك بهذا الشجر ء وکل شیء لیس فیہ روح" . 

وھکذا روایات عدیدة تحرم مطلقا تصویر ذوات الأرواح وقی ضوئٹھا تحرمہ 
جماعة من الفقھاء مطلقا وبتاتا ۔ 

وجدیر بذکر ما وضحہ النووي بهذا الخصوص ء فقال : ''وقال أصحانا 
وغیرهھم من العلماء تصویر صورة ا حیوان شدید التحریم وھو الکیائر'''' . 
الصور للتکریم 

وبعض روایات تدل علی أُن ذوات الأرواح تحرم صورها إذا کانت معلقة ء 
أُو وضعت ى مکان رفیع بحیث یشعر بتعظیمھا فقد روي عن عائشة رضي اللہ عنھا 
قالت : ''کان ٹی بیؾ وب فیە تصاویر فجعلتہ إلل سھوۃ ٹی البیت فکان النبي لہ یصلی 
إليه ء فقال : یا عائشة ! أُحریه عیٰ ء قالت : فنزعتہ فحعادہ وسائد' . 

وورد ٹی روایة اُن حبریل عليه السلام قد توقف عن الدخول ٹي بیت کان 


<-ولیس بنافخ فیھا أُبدا ء فربا الرحل ربوۃ شدیدة واصفر وجھه فقال : وبحك إِن آبیت إِلا 
ان تصنع فعليك بهذا الشجر ء کل شيء لیس فیه روح . 
)١(‏ انظر : شرح مسلم للنووي ۱۹۹/۲. 
)٢(‏ انظر : صحیح مسلم مع النووي ٣۰٠/٢‏ . 
)٣(‏ انظر : سنن النسائی ء عن عائشة رضی اللہ عنه ء باب التصاویر ‏ رقم ا حدیث : 
٦ء‏ ونصہ : کان فی بی ٹوب فیە تصاویر فجعلتہ إلی سھوۃة ٹی البیت ء فکان 
رسول اللہ لن یصلی إلیه ء تم قال : " یا عائشة ! أحرجیہ عین ' فنزعتہ فجعلتہ 


وسائلا: 
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علیہ ستار مصور ء وأمر النبيی هل بأن یقطع رأسه أو یجعله بساطا : 'فإما أن تقطع 
7 7 ار 
روا گا ساظاو فا ام 

ویتجلی من تتبع کتب الحدیث ان بعض الصحابة وکبار التابعین قد 
استعملوا الوسائد اللصورة ء وجماعة من الفقھاء والسلف الصا لین قد أخذوا بذا 
الرأي ء بقول العلامة العییٰ ٹی شرحه علی البخاري : 

وخالف الآحرون ھؤلاء اللذکورین وھم النخعی والثوري وأبو حنیفة ء 
ومالك ء والشافعی ء وأحمد فی روایة ء وقالوا : إذا کانت الصور علی البسط 
والفرش ال توطاً بھا الأقدام فلا بأس بھا ء وأما إذا کانت علی الثیاب والستائر 
ونحوا فإفھا تحرم ء وقال أبو عمر ذکر ابن القاسم قال : کان مالك یکرہ التمائیل 

ویقول ابن عابدین الذي لا تخفی مکانتہ العلمیة نقلا عن الرغینانی : 
''ولوکانت الصورة علی وسادة ملقاة أو علی بساط مفروش لا یکرہ لٹھا تداس 
۳ 0+ موضحا إیاہ ء الأصل فيه اُن الصورۃ تکرہ ٹی صورتین ء إِذا 
اتخذت بحیث بیدو تعظیمھاء أو إذا حدث التشبهہ بالکفار ء کوضع الصور وإقامتھا 
أمامه عند الصلاة ء أو صورة یعبدھا الکفار ء "الذي یظھر من کلامھم أن العلة إما 


النعظیم أوالتشبہ"') . 


)١(‏ انظر : سنن النسائي ء عن أبي ھریرة ء باب التصاویر ء ونصہ : استاذن جبرئیل عليه 
السلام علی البي گل فقال : " ادخحل " ء فقال : کیف أُدخحل وق بیتك ستر فیه 
تصاویر ؟ فأما أُن تقطع رؤسھا أو تحعل بساطا یؤطا ء فانا معشر املائکة لا ندخل بیتا 
فیه تصاویر . 

. ٥١/١٤٤ انظر : عمدۂ القاري‎ )٦( 

. ٣٣٤/١ انظر : رد ا حتار‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : اللرحع السابق ۔ 
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ومن قال بجواز صور الوسائد والفرش ء یستدلون بروایات وآنار بعضھا 
قویة الاسناد ء منھا ما رویت عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت : کان لی ستار عليه 
صورة حیوان ء وکلما دخل علیہ النبي کل یراھا ء فقال لہ حول ھذا : فان کلما 
آسل ا اک الس 

وعرف من ھذا ا حدیث آنہ کلام یمنع عنہ ٹی البداأً ء وبعد ما أنکر علي 
وجودھا علله بذکر الدنیا ء وأمر بتحویلھا من موضعھا و م یأمر بالتمزیق والشق ء 
ویسند آخر جاء التصریح ٹ روایة بعدم القطع!''' . 

ومن منع عن ھذہ الصور أیضاً یستندون بعض أحادیث صریجحة ٹی ذلك ء 
فروي عن عائشة رضي اللہ عنھا ُنھا اشترت نمرقة فیھا تصاویر فقام النی ظلہُ 
بالباب ء فلم یدخل ء فقلت أتوب إلی اللہ مما أُذنبت ء قال : "ما هذہ النمرقة؟'' قلت : 
لتجلس علیھا وتوسدھا ء قال : " إِن أصحاب هذہ الصور یعذبون یوم القیامة ‏ 
یقال حم : أحیوا ما حلقتم ء إِن اللامکة لا تدخل بیتا فیه الصور "''' . 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم ٣٠٢/٢‏ + عن عائشة رضي اللہ عنھا ء باب تحریم تصویر صورة 
ا حیوان ء رقم ال لحدیث : ٢٤۰٥٥‏ ء ونصہ : کان لنا ستر فیه تمثال طائر ء وکان الداحل 
إذا دحل استقبله ء فقال رسول اللہ ل : "' حوٌی ھذا فإنِ کلما دخلت فرأیتہ ذکرت 
الدنیا " قالت : کانت لنا قطیفة کنا نقول علمھا حریر فکنا نلبسھا . 

)٢(‏ الرجع السابق فلم یأمرنا رسول اللہ ء باب تحریم تصویر صورة ا حیوان ء رقم ا حدیث : ٤٥٥٥‏ ء 
ونصه : حدثا ابن أي عدي وعبد الأعلی بٌذا الاسناد قال ابن المٹیٰ وزاد فیه یرید عبد 
الأعلی ء فلم یأمرنا رسول اللہ بقطعہ . 

. ۰۹٥۸ : انظر : صحيیح البخاري ء باب من کرہ القعود علی الصور ء ورقم الحدیث‎ )٣( 
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صور لا ظل ھا 

ویدو من بعض الرویات أنە لا بحرم من الصور إِلا التمائیل ء أما الصور 
النقوشة والمرسومة علی الأقمشة والاأوراق وغیرہما فلا تحرم ء فروي بسر بن 
صفوان ان زید بن خالد أصابہ مرض فغعادیتہ ولقیت علی بابہ ستارا عليه صورة 
فسألت عبد اللہ الخولان ان زیدا قد روی النھی عن الصورة فقال عبد اللہ : إلا 
رقما ےی ثوب!'' . 

وعثله روي عن سھل بن حنیف : کان أبوطلحة مریضا فدعا رجلا لیحرج 
ال جشو ء فسآأله سھل عن سببه ء فقال أبو طلحة : فیه صورة ء قال سھل أما قلت : 
إلا ما کان رقما بی ثوب ء فقال نعم : ولکته اُطیب لنفسی'' . 

لأحل ذلك ری طائفة ٹی السلف الصالحین أئھم لا بحرمون إلا ما کان لە 
ظل کالتمائیل ء اما ما لا ظل لە کالصور علی الاوراق ء فلا باُس بە عندھم ء ویجوزء 


)١(‏ انظر : صحیح البحاري مع الفتح ۳۲۰/۱۰ ء عن أبي طلحة صاحب رسول اللہ کل 
باب من کرہ القعود علی الصور ء رقم ا حدیث : ١۹٥۸‏ ء ونصہ : إن رسول اللہ ظلہ 
قال : " إِن اللائكکة لا تدخل بیتا فیه صورة "' قال بسر ٹم اشتکی زید فعدناہ ء فإذا 
علی بابہ ستر فیه صورة ء فقلت لعبید اللہ ال خولانِ ربیب میمونة زوج الني گل : 
ا م بخبرنا زید عن الصور یوم الاول . فقال عبید اللہ ا م تسمعہ حین قال إِلا رقما 
ٹی وب . 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء وقال ھذا حدیث حسن صحیح ء عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن 
عتبة ء باب ما جاء ٹی الصورة ء رقم ا حدیث : ٥٥۱۷ء‏ ونصہ : أنە دخل علی أبي 
طلحة الأنصاري یعودہ فوجد عندہ سھل بن حنیفة قال فدعا أبو طلحة إنسانا زع 
فطا تحته ء فقال لە سھل : لم تنزعہ ؟ فقال : لأن فیھا تصاویر ء وقد قال فیہ البي ٥ل‏ : 
"ما قد علمت ' قال سھل أو لم یقل إلا ما کان رقما فی وب ؟ فقال بلی ولکنہ 


0 
در 


فقہ ا حلال والحرام الباب السابع الأناقة والز ینة 


یقول العلامة العیيٰ : وقال قوم انھا کرہ من ذلك ماله ظل ء وما لا ظل لە فلیس بە 


ا 

ونقل النووي أیضا جواز ھذہ الصور عن جماعة من العلماء''' ء بناء علی 
ذلك قال عیاض : وأُجمعوا علی منع ما کان لە ظل' . 

والشیخ عبد ال رحمن ا لحزیري یروی مسلك ا الکیة بمایلي : 

'انیھا أُن تکون بحسدة سواء کانت ماخوذة من مادة تبقی کا خشب 
والحدید والعجین والسکر أولا کقشر البطیخ ء .... أما إذا لم تکن بحسدة کصورة 
ال حیوان والانسان الیي ترسم علی الورق والئیاب وا حیطان والسقف ففیھا خلاف ء 
.... أربعھا أن یکون بھا ظل ء فان کانت بجسدۃ ولکن لا ظل ھا بأن بنیت تی 
الحائط وم یظھر منھا سوی شےء لا ظل لہ فانا لا تحرم' . 
صورة شرکیة 

یدو من روایات أخحری ان سبب النھي عن الصورة والتصویر ہو 
استدراجہ إلی الشرك ء وبعض آزواج النبي کل ما قصت عليه جمال کنائس ا حبش 
وصورھا فساءہ ذلك ؛ وقال : ''أولعك إذا مات فیھم الرجل الصال بنوا علي قبرہ 
مستجدائم نوروا فیه تلك الصورةء أولعك کراز اکتلق عند ال "گا 


. ٥١/١٤٢ انظر : عمدۃ القاري علی البخاري‎ )١( 

. ۱۹۹/۲۰ انظر : شرح النووي ء علی صحیح مسلم‎ )٦( 

. ٥١/١٤٢ انظر : عمدة القاري علی البخاري‎ )٣( 

 ربقلا انظر : صحیح البخاري ء عن عائشة ري اللہ عنھا ء باب بناء اللسجد علی‎ )٤( 
ء ونصہ : ما اشتکی الني کل ذکرت بعض نسائه‎ ۱۳٣١ : ومسلم ء رقم ا حدیث‎ 
کنیسة ء رأیٹھا برض ال حبشة ء یقال هھا : ماریة ء وکانت أم سلمة وأم حبیبة رضي الله‎ 
- - عنھما انتا أرض الحبشة ء فذکرتا من حسنھا وتصاویر فیھا ء فرفع رأسە ء‎ 


عتت 
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لأحل ذلك کان النیي فلّنٗ ء لا یترك فی بیتہ شیتا فیه صلیب''ٗ ء ویقول ابن 
حیم : والظاھر أنہ یلحق بە الصلیب وإن لم یکن تمثال ذي روح ء لن فیه تشبھا 
ارت۷ 

وھذا یقتضی ان الصورة تکون لذوات الأرواح أو غیرھا ء معلقة علی 
ا حیطان أو لا ء صغیرة کانت أو کبیرۃ ء تحرم بلا ریب إِن کانت تعبد فی قوم من 
الأقوام ۔ 
أحکام أآخری : 

الأحکام اللذکورة کانت للصور الظاہرة البینة ء اما الصغار منھا فلا بس 
فی ء فی المندیة " ولو کانت صغیرة بحیث لا تبدو للناظر إلا بتامل ء لا یکرہ "۷ء 
وذکر نقلا عن خزانة الروایات ء ما نصہ : " إِن کانت مقدار طیر ء مکروہ ء وإن 
او ا ۳۷۵۷ 


٠‏ ۶ سیا مر و سے و 7 ۰(ہ) 
وکذا لا باس بصورة مقلوعة الراس أو ممحاة عضو لا تعیش بدونہ : 


-- فقال : " أولعك إذا مات منھم الرجل الصال بنوا علی قبرہ مسجدا ٹم صوٌّروا فیيه 
تلك الصورة ء أولثك شرار ا خلق عند الله " ۔ 

)١(‏ کتاب اللباس عن عائشة رضي اللہ عنھا ء سنن أبي داؤد ء باب ما جاء ٹی الصلیب قی 
الثوب ء رقم ا حدیث : ٦١٥٤‏ ء ونصہ : أن رسول اللہ لن کان لا یترك ٹی بیتہ شیتا 
فیه تصلیب إِلا قضبة . 

. ٦٣٣٤/١ انظر : رد ا حتار‎ )٢( 

)٢(‏ انظر : الفتاوی ا ٰندیة ۱۰۷/۱۔. 

. ٦۳۷/۱ انظر : رد ا حتار‎ )٤( 

. ٣۳۷/١ انظر : الدر اللختار علی رد ا حتار‎ )٥( 


ق 
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وملخص أحکام الصور کالتالی : 

. التمائیل الیي ھا ظل اجتمعت الأمة علی حرمتھا کما ذکرہ القاضي عیاض‎ .١ 

. یجوز صور غیر ذوات الأرواح علی أنە لا یعبدھا قوم‎ ٢ 

۳. الصور الصغیرة جائزة کصور علی النقود وا حخواتیم ء واختلف العلماء ٹی تحدید 
الصغیر والکبیر ء فقال البعض الکبیر ما یعرف بدون تاأمل ء والصغیر ما لا 
یستبین ولا یعرف إِلا بالتأمل ء وقال البعض الکبیر ما کانت مقدار طیر ء 
والصغیر ما یکون دونە . 

.٤‏ صور ذوات الأُرواح الکبیرۃ الیي لا ظل ھا ء اختلف بی جوازھا الفقھاء ء 
فجماعة من السلف الصالحین وطائفة من فقھاء ا مالکیة بوجە خاص یرون جوازھا 
أُما الآخرون من ا لحماھیر فیمنعون عنھا ۔ 

.٥‏ من لا یجوز صور ذوات الأرواح ء یری البعض منھم تحرعھا مطلقا ؛ ومعظم 

الفقھاء یرون تحریھا إذا کانت للتعظیم والتکریم ء فإن کانت علی الفراش 

والبساط والمخدة وما توطاً فلا باُس فيه . 

. بجوز التصویر واحتفاظ الصور للضرورة کالواز ء وبطاقات الأحوال ء ورخص 

الأسلحة وتصریح التذاکر ء وتفتیش ا حرمین ونقاہتھم ء أو لأیة مصلحة وطتیة 

فان المشقة تجحلب التیسیر . 

۷ أما الصور اٹحرمة ء فلا بجوز تصویرها ولا تمثیلھا ء کما لا بجوز اختیار مھنتھا ۔ 


۲ے 


مر ؤوں وع وعق)ہ 


فقه الال ورام 


الباب الثامن 
المتعة والمزاح 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثامن المتعة والمزاح 


الدب والفن 
لقی فی روع الانسان ان یعیش ردحا من الزمن فی جو من البھجة 
والسرور لتسریح النفس عما کابدت من اللاواء البدنیة والکلال الفكري ء ھذا 
الدافع الطبیعی لہ مظاہر وأشکال ء لو تمثل ہذا الدافع ٹی ا حرکات ا حسمانیة فھو 
الریاضة واللعب ء ولو تثل ںی الأفکار والرؤی وجال بي محالات الفکر وا حخیال 
قد اھتم الاسلام بذا ا حانب الطبیعي ایضا ؛ وتاریخە حافل بنماذج عالیة 
للفن ء والذي بمیزہ عن الفنون والاداب الأحری ان الإ(اسلام خط للفن خطوطا ؛ 
وشق لە طریقا مصونا عن الأخطار والمزالق ء ووجھه وجھة صحیحة . 
الشعر 
قرض الشعر والمعرف بالشعر یدخحل قي حتویات العلم واللغة ء وا حق ان الشعر 
نوع من الکلام مؤثر تأئیرا بلیغا وعمیقا ء یقع علی النفس الانسانیة أآسرع ما بمھکن 
ء إنه یؤدي امراد ٹی ألفاظ قلیلة وبطریق أحسن ء مع ذلك حقیقة أخری صارخة 
أُن الشعراء والأدباء طا ما قد استخدموا قدراتھم ‏ وکرسوا جھودھم فیما عادت علی 
الإانسانیة بالویلات فی ا خلق والفکر ء وقلما استعملوھا قی وجوہ ا حیر وإبداء 
العواطف النبیلة والأحاسیس الطاھرة الزاکیة واللشاعر الطیبة ء ولعل کان مدح 


فقہ ا حلال وا حرام الباب الثامن المتعة والمزاح 


وقد أشار لٌٌ إل تآثیر الشعر بقولہ : "إنه اُشد علی قریش من وقع السہام'" 
رقال ا ۷ای اسر شک ا ایی الو ای ا ال فالة التا 
بلأشعار مسےزلة آلمھاد''' ء ھذا وی حانب آحر روی عله گان أنہ قال : 'لأن 
بمتلئ جحوفك من القیح خیر من أُن ببتلئ شعرا''' ء وقال القرآن فی الشعراء . 

ظا والشعراء تعْهُم الْعَاُونَ پت ۱ 

ورب قائل یقول : ان فی أقواله کل ہذہ لتناقضا ء ولکن الواقع خلافا 
لرغ رالاصل ذلك آت لغم امو سیل للعرت غما قی!القیس تخت 
فان کان ا حدف بنائا وخواطر النفس سلیمة لکان الشر حسنا ومقبولا ء وإن 
کان وسیلة لنشر ما زاغ من الأفکار وترویج ما ضل وفسد ونتن من القیم لکان 
مذموما ء لا یشاد بہ ولا یشجع عليه ء ویتبین ذلك من قولہ لہ عن عائشة 
قالت : ذکر عند رسول اللہ لن الشعر ء فقال رسول اللہ لہ : "'ھو کلام 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ؛ مشکوۃ الصابیح نقلا عنہ 3۲ء 
باب البیان والشعر ء ونصہ : ''اُھجوا قریشا فان اُشد علیھم من رسق النبل" ۔ 
)٢(‏ صحیح البخاري ء عن أبي بن کعب ء باب ما بجوز من الشعر ء رقم ا حدیث : 

٥ 
انظر : مشکاۃ الصابیح نقلا عن الدارقطبی ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ؛ کتاب الشعر ء‎ )٣( 
الفصل الثالث ء ونصہ : ذکر عند رسول اللہ للٌٍ الشعر ء فقال رسول اللہ لن : ''ھو‎ 
صحیح البخاري؛ عن عبد ال رمن بن عوف رضي الله عنه باب ھجاء الشرکین؛ رقم‎ )٤( 
ء ونصہ : أنە مع حسان بن ثابت الأنصاري رضي اللہ عنه یتشھد ابا‎ ٦٦٦٥٦ : الحدیث‎ 
! ھریرۃ فیقول : یا أبا ھریرة ! نشدتك اللہ ھل معت رسول اللہ ہل یقول : "یا حسان‎ 
. ! اُحب عن رسول الله ؛ اللھم أیدہ بروح القدس' قال ابو ھریرۃ رضي الله عنه : نعم‎ 
. ء من سورة : الشعراء‎ ۲٢٢ : انظر : رقم الأیة‎ )٥( 


رہ 
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فحسنہ حسن وقبیحہ قبیح''''ٗ ء واستدشد الأٗشعار منافحة عن الاسلام فقد 
وضع لن لہ منبرا نی اللسجد''' ء وکان الني هللٌّ ینشد أحیانا الحسن من 
الأشعارء وکان اأحب إليه قول لبید : 

ألا کل شےء ما خلا اللہ باطلا 

ولما کان یخندق گل مع أصحابہ ٹی غزوۃ الأحزاب وینقل التراب کان 
ینطلق لسانە بھذہ الأبیات : 


واللہ لے لا اللہ ما اعتلیحا ولا تصدقتسا ولا صلبی سنا 
قافتا ولست الأقسدام إِن لاقیا 
۶+ 2-008۲ إذا أرادوا فتد ‏ ابی _ ےا '' 


إنشاد الأشعار عند نی الاسلام ‏ 
والنبي کل ون کان لا یعجبه ان ینشد الأُشعار ء لکنە قد ارتجلھا ٹی بعض 
للواقع والأحیان ء فکان الأنصار ما ینشد هذہ الأُبیات بوفور العواطف وا حماس . 
نحن الذین بایعوا محمدا علی ا حھاد ما بقینا بدا 


)١(‏ انظر : مشکوۃ الصابیح ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ء نقلا عن البخاري ء ٦١٤/٢‏ ؛ 
ونصہ : کان رسول اللہ لہ بضع لحسان منبرا فی السجد یقوم عليه قائما ء یفاحر عن 
رسول اللہ لن او ینافحء ویقول رسول اللہ لن : إِن اللہ یؤیدحسان بروح القدس ء 
نافح او فاحر عن رسول اللہ ۔ 

٣۸۸۸ : صحیح مسلم عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه کتاب الشعر رقم الحدیث‎ )٦( 
. ونصہ : ''اُشعر کلمة تکلمت با العرب کلمة لبید, الا کل شےء ما خلا اللہ باطل'‎ 
: صحیح البحاري ء عن براء بن عازب رضي الله عنه ء باب غزوۃ الخندق ء رقم ا لحدیث‎ )٣( 
: ونصہ : کان الببي للٌٍ ینقل التراب یوم ال خندق حیؾ اغمر بطنہ أو اغبر بطنه یقول‎ ء٤‎ 
والل لو لا اللہ ما اھتدینا  ولا تصدقنا ولا صلینا - فأتزلن سکینة علینا - وثبت الأقدام اِن‎ '' 

لا قینا - إن الأی قد بغوا علینا ‏ إذا اُرادوا فتنة أبینا - ویرفع با صوتہ'' ابینا ینا '' ۔ 


رر 
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فکان عليه الصلاۃ والسلام یرد علی أُصحابھم وفدائیھم بەذہ الأبیات الدعائیة : 

اللھم لا عیش إِلا عیش الآخرة فاغفر للأنصار والمھاجرۃ' 

و ما جرحت اصبعه ودمیت قي غزوة ء فقال : 

ھل أنت إِلا إصبع دمیت ۲ء 9۹-6٣۰‏ 

فھذا وأشباہہ من الاأبیات الیی جرت علی لسانہ لللٗ لا یصح القول بأنہ 
قال شعرا ء وانما ھی کلمات مرتحلة جرت علی اللسان بداھة'' . 

وکان بعض أصحابہ کل کعلي بن أبي طالب ء وحسان بن ثابت وکعب 
ابن مالك وعبد الله بن رواحة کانوا من کبار الشعراء ء وکان بین أعینھم مدف 
إعلاءِ کلمة الاسلام بذلك ء لأجل ذلك قد أباح الفقھاء إنشاد وقرض بأشعار 
مباحة ء أما ذکر جمال الرأة وأناقتھا ٹی الأشعار بأسلوب غثیر للشھوة ومھیجة 
للغزیرۃ فلا بجوز ء أما ذکر أوصاف الرأة بإطلاقھا ء ما لا یشتمل علی بیان أُوصاف 
ماھت رل ال 0 تقری افر کے دا ا فا فی اذا 9 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن سھل بن سعد رضي اللہ عنه ء باب غزوۃ ا خندق ء رقم 
ا حدیث : ٦٥۹۸‏ ء ونصہ : کنا مع رسول اللہ کل فی الخندق وھم بحفرون ونحن تقل 
التراب علی اأُکتادنا ء فقال رسول اللہ کل : " اللھم لا عیش إلا عیش الآحرة فاغفر 
للمھاجرین والأنصار ' . 

: انظر : صحیح البخاري ء عن جندب : باب ما یجوز من الشعر ء رقم الحدیث‎ )٢( 
: ونصہ : بینما النبي ہلل یمعشی إِذ أصابہ حجر فعثر فدمیت اِصبعے فقال‎ ء٦‎ 
. " ''ھل انت إلا إصبع دمیت وفی سبیل الله ما لقیت‎ 

. ۲۱۳/٤ انظر : مرقاۃ الفاتیح‎ )٣( 

. ۳٥٣٣/٥ انظر : الفتاوی ا ٰندیة‎ )٤( 


0 





فقہ ا حلال وا حرام الباب الثامن امتعة والمزاح 


رکرو ات کت را علیٰ الع رقنانت تازکا ااعال اآاغری 
مات 7ر۷ مار سوب فور وس اسر اه نات بای جب لک 
أعطی النبي کل رداءہ لکعب بن زھیر بن أبي سلمی ء أما طلب الأجرۃ علی الشعر ء 
ازفا بسیاتا لکن لف عادص ۰٢‏ 
القصص الروائیة 

النوع الثایی من الأدب هو النثر - إزاء الشعر < والنثر یستخدم أُحیانا 
لروایة الوقائع الثابتة ء وأحیانا لذکر وتألیف الوقائع والسیر المفترضة خیالیا ء وھذا 
ما یسمی الان بالقصص الروائیة ء وتوجد أمثلة لروایة هذہ القصص الیالیة ٹی 
العھد القدم أیضا ء و "'کلستان" للشیخ سعدي ىي الفارسیة ومثنوي 'للرومي" 
یمکن أن یکون تآألیفا عبقریا وأوج کمال هذہ القصص . 

وھذہ القصص ٢لیالیة‏ إِن کانت ناصحة وذات عبرة ء ء وتحتوي علی 
اللأهداف الصالحة والبناءة فجائزة وإن أُرید با إنارة الشھوۃ ال حیوانیة وإھاجة الغزیرۃ 
والدعوۃ إلی الاباحیة وإحداث الفساد ا خلقی فلا خفاء ٹی معصیتھا وعدم جوازھا . 

أُما الکتابات الرامیة إلی حفاظ الاسلام وإشاعته ونشرہ فھی عبادة ء وھی 
مرمی ما حکي ان حبر أقلام العلماء ودماء الشھداء یتساویان یوم القیامة . 
آداب ا خطبة واغحاضرۃ 

جعلت ا خطبة وا حاضرة فی الاسلام وسیلة ھامة للأمر بالعروف والنھي 
عن المنکر والدعوۃ إِلی الاسلام ء والدین الصحیح ء لأحل ذلك ألزمت الخطبة ٹی 
الجمعة والعیدین وقی بعض الواقع اللأمححری ء وأن الببي کل نفسہ أعلن نبوتہ بخطبة 
مؤثرة مؤیدة بالدلائل واختیار اُسلوب ذي فاعلیة وأثر فی ا خطاب لایعاب ؛ 


)١(‏ انظر : الفتاوی ا مندیة ۳١٣/٥‏ ۔ 
)٦(‏ انظر : رد اٹ حتار ۲۷٢/٥‏ ۔ 


ملع 
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وخطبتہ کل تکون أفصح الخطب ںی العربیة ء وذات أثر بالغ رغم سذاجتہ ؛ 
وجامعة ٹي المفاھیم والاحاطة . 

وما خطب الني کل ٹی ححة الوداع بعد غزوۃ حنین ء وف بعض الواقع 
الأحری ء تدمع العین عند قرائتھا منفعلة بتأٹیرھا وبلاغتھا . 

نعم إنہ لا لم یستحسن الاصطناع والتکلف فیھا وقال : "ھلك التنطعون" 
وقال شارحوا الحدیث : إن امراد منہ من یتطبع للافصاح ویتصنع لاحراج 
الکلمات من ا حلقوہ''' ءوقی روایة قال گل : ''ابغضکم وأبعدکم مین یوم القیامة 
آا رق حر استارت ھ۷ رقل زراات الرض تفر الف ااضدڈ 
والوقائع والأحداث الکاذبة المفترضة لتلمیح کلامہ وتزیین خطبہ معصیة من الکبائر ‏ 
وقد صح أنە لن قال : "من کذب علي متعمدا فلیتبواً مقعدہ من النار"' ء حیق 
لا یجوز نقل روایة مسموعة أو مقروعة ما م یتاکد بصحتھا فی الکتب العتمدة أو 
من عا م خبیر من الثقات ء فقد قال عليه الصلاة والسلام : "'کفی با لمرأً کذبا أن 
حدث بکل ما مم . 

وکان الصحابة بمذا الخصوص بالغی ا لحذر والاحتیاط حیؾ کانوا یتعرقون 
زعرا عند روایة ا حدیث عنە ء ویقولون رعایة للاحتیاط علی ختامہ أو کما قال 
رسول اللہ ظل ۔ 


.٦٦٦/٤ انظر : مرقاۃ‎ )١( 
انظر : مشکوۃ الصابیح ء نقلا عن البیھقی ء عن أبي ثعلبة الخشیی رضي اللہ عنه ء باب‎ )٢( 
ء ونصہ : " إِن أحکم إلی وأقریکم می یوم القیامة‎ ٥١٤ : البیان والشعر ء ص‎ 
أحاسنکم أحلاھا ء وإن أبغضکم إلی وأبعدکم می مساویکم أُخلاقا ء اثرثارون‎ 

الدشدقون التفیھقون ' . 
)٣(‏ صحیح مسلمعن حفص بن عاصمء باب النھی عن ا حدیث بکل مامع ء رقم ا حدیث : ۷۔ 


تلع 
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لکن الأسف ان الخطباء المعاصرین والواعظین العجبین یاضحاك السامعین 
وإبکائھم ء قد ینقلون بدون حذر واحتیاط الروایات الصحیحة وغیرها والملوضوعات 
بتجمیل خطبتہ وتقییمہ ء فا اللہ الشتکی وھو حسبنا ونعم الوکیل ہوالبعض 
منھم یتاحرون وعوظھم وخطبھم مستمتعین بمواہبھم المودعة من اللہ ء فیعینون 
القیم والأحور ‏ حاضراقھم ووعوظھم حی لا بحجمون عن المساومة وهي فعلة 
شنیعة جعلھا البي کل من أمارات الساعة فیما قال : " إِن الناس یجعلون ألسنتھم 
را کے لزا 17 

وأما من یقصد منھا الأمر باللعروف والٹھي عن المنکر ء وھو مأمور علی 
ذلك من هیئة دینیة أو حکومة اإسلامیة ء فلا بس أن یأحذ الراتب عليه ء ‏ وکذا لو 
کرس ھک اص کت مقاقمہ کاو ا ات ئن 
العذاکر أو یقبل ا مدیة إِن أُهدی إليه کالاعانة بدون طلب منە . 
الزاح والفکاھات 

الراح واللباقة نوع من الأدب ء والأصل فيه ان الانسان ٹی ھذا الکون 
محاط بالمسائل والملشاکل والارهاق ء وا مبلة الانسانیة تقتضی ان یخفف هنا العباً 
ویریح الأذھان للحظات وساعات ؛ لأحل ذلك خلق اللہ نظام النوم الذي یفند 
ُتعاب الیقظة ء وربط بعقله النسیان والسھو لتخمید ا موم والغموم وتخفیف 
العشوشات الذھنیة وتعاقیدھا ء وللغرض نفسه یستند الانسان إلی اللباقة والظرافة 
ویستمد بھا ء بما تدمو فیھم ا حبة والألفة وتبزغ العدالة والمساواۃ ء وتتیسر ٹم فرصة 
الانبساط والانفتاح والمسرة ء من أجل ذلك قد أباحت الشریعة هذہ التعة والمزاح ء 
وکان أکمل البشر عليه الصلاۃ والسلام نفسه بمازح أحیانا ء ولە أمثلة ونماذج ٹی 


)١(‏ مسند الإامام اأحمد ۲٦۷/٣‏ ء وسنن الترمذي ۳۱٤٣/٤‏ ء وقال ھذا حدیث حسن 
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کتب ا حدیث : وروی أُن رجلا أنی رسول اللہ ہل فقال : یا رسول اللہ ! احملنا 


علی بعیر ء قال : " آنا أحملکم علی ولد الناقة ء قال : " ما أصنع بولد الناقة ؟ ء 
فقال رسول اللہ ہل : " وہل تلد الابل إلا النوق "''' وقدمت علیہ ظلٌ عجوز ء 
فقال : لا تدخل ال حنة عجوز ء فقالت : ماذنبھا ؟ وکانت تقرأ القرآن ء فقال لہ : 
' أما قرأت القرآن ء أُن اللہ عز وجل یعید الشباب " أي أراد بە النبي لہ ان العجوز 
لا تدخل ا لحنة ٹی حالة شیخوختھا ء وانما تدخل فتاۃ یاعادة الشباب فقد روی 
الحسن البصري قال : انت عجوز النبي للٌّ فقالت : یا رسول اللہ ! ادعو اللہ ان 
یدخلیٰ ا حنة ء فقال : " یا أم فلان ء إِن ال حنة لا تدخلھا عجوز " فقالت : وما ہن 
۴ وکانت امرأة تقراً القرآن ء فقال ما : " اما تقرئین القرآن ؟ ٭ إِا أَنشَأََاهْنَ إنشاء 8 
فُجَعَلاشنٌ انگارا ٭ غرتا اثرابا مہ لامتخاب الین کی ۹۷ , ۱ 
وکان ل بمازح عملیا ء فکان رو نے رفیقا أعرابیا وکان لا 
یتبسط معہ فی الکلام ء وزاھر لم یکن جمیل المظھر والشکل ء ویوما ما کان 
شاغلا ٹی المبایعات فجاءہ الببي كلہ مختفیا وأمسکه من ورائە ء فلم یفھم ء وقال : من 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن انس رضي اللہ عنه ء باب ما جاء فی الزاح ء رقم 
الحدیث : ۱۹۹۱ ء ونصہ : ان رجلا استحمل رسول اللہ لن قال : " لن 
حاملك علی ولد ناقة ء فقال : یارسول اللہ كلٌ ! ما أُصنع بولد الناقة ؟ فقال 
رسول اللہ فل : '' وھل تلد الابل إِلا النوق ؟ "۔. 

)٦٢(‏ رقم الأیة : ٥٣‏ ء من سورة : الواقعة ء والحدیث : أحرجہ الترمذي فی الشمائل ء عن 
الحسن ء باب ما جاء ٹی صفة مزاح رسول اللہ کل ء ص : ۱۹۹ء وو مرسل ضعیف 
السند کما فی الغیی عن مل الأسفار ۱۲۹/۳ ء وق ا لواہب اللدنیة ۳٥٣٣/٢‏ ؛ 
ذا العجوز ھی عمتہ صفیة رضی اللہ عنھا ء ونصہ : انت عجوز النی لہ ء فقالت : 
یا رسول اللہ هك ! ادع اللہ ُن یدخلیٰ الإنة ء فقال : " یا أم فلان إِن ا حنة لا تدخلھا 
عجوز " ء قال فولت تبکی فقال أحبروها أنھا لا تدخلھا وھی عجوز ء إن اللہ تعالی 
یقول ط( اَىشَأنایٌ إنشاء 48 فَجَعلنَهْیٌ اُبکارا > ۱ 


تلع 
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ُنت ؟ أت رک ء ولا رآہ ظلٌٍ باحداق عیونہ فألصق ظھرہ بصدرہ متب رکا ء فقال يله من 
یشتري ھذا العبد ؟ فقال زاہر : تحدہ کاسدا فقال ‏ : لست کاسدا عند اللہ' ۔ 

وکانت شفقتهہ و بساطته ھهذہ تنشط ضم الاسوات وتفسح مم بحال 
الراح فکانوا یمازحون أُحیانا مع الرعایة الکاملة لدب والاحترام ء وقد ثبت عن 
عوف بن مالك الأشجعی ء وعمر بن ال خطاب وغیرہما رضی اللہ عنھم ؛ أُمُم 
کانوا ینکلمون اأمامہ ٌٛ بکلام ظریف مضحك''' . 

لکن الشریعة الاسلامیة لم تحبذ المبالغة والغلو ٹی ہذا الباب ء کما لا بجوز 
من اللزاح ما یتسبب اتقلیل ا حبة والایذاء بدل الاراحة والولاء ء وقد ورد عنہ ہل 
النھی عنہ من اأجله فقال : 'ولا تمازح"' ء ومن أصول الزاح ان لا یخترف فیہ 
بالأکاذیب والأغلاط ؛ ومرة سأله أبو ھریرۃ مستعجبا : أُنت تمازحیٰ ؟ ...فقال : 
1 لن لا أقول و لاگ 


- انظر : مشکوۃ الصابیح ء الفصل الثانِ ء عن انس رضي اللہ عنه ء باب المراح‎ )١( 
ونصہ : أُن رجلا من أُھل البادیة کان ا مه زاھر بن حرام وکان یھدي‎ ء٦‎ 
للببي لٌٌٍّ من البادیة فیجھزہ رسول اللہ لن إذا أراد ان یخرج ء فقال الببي لہ : " إِن‎ 
زاہرا بادیتنا ونحن حاضروہ وکان النبي لن بحبہ وکان دمیما ء فأن النبي لہ یوما‎ 
وھو بیع متاعه ء فاحتضنه من خلفه وھو لا ببصرہ ء فقال : أُرسلي من ھذا ؟ فالتفت‎ 
فعرف الني لہ فحعل لا یالو ما ألزق ظھرہ بصدر البي کل حین عرفهہ وجحعل‎ 
انی للا بقول مرن یضر العبات فقال + یا رسول ل 1 ذا راظ دن کابناء فثال‎ 
ابی فلا : " لکن عند الله لست بکاسد ' ۔‎ 

 هنع انظر : مشکاة الصابیح آخر الحدیث من باب الزاح ء عن ابن عباس رضي الله‎ )٢( 

الفصل الثانی : ٦۶١٤‏ ء ونصہ : "لا تمار اُحاك ولا تمازحه ولا تعدہ موعدا فتخلفہ" . 

. انظر : سنن الترمذي عن این عباس ؛ باب ما جاء قي المراء‎ )٣( 

)٤(‏ جامع الأصول ٦٥/١١‏ ء ویحمع الزوائد رقم ال حدیث : ۱٢٤٤٤١‏ ء سنن الترمذي ء 
عن أبي ھریرة ء باب ما جاء فی مزاح رسول اللہ كلٌٗ رقم ا حدیث : ۱۹۹۰ . > 
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وملا علي القاري یروي موقف الشریعة ٹي امزاح نقلا عن النووي بالعبارۃ 
اللتزنة التالیة : 

'إن الزاح النھی عنہ ھو الذي فیه إفراط ویداوم عليه ء فإنه یورث الضحك ؛ 
وقسوۃ القلب ء ویشغل عن ذکر اللہ ء والفکر ٹيی مھمات الدین ؛ ویؤل فی کثیر 
من الأوقات إلی الإیذاء ء ویورث الأأحقاد ء ویسقط الھابة والوقار ء فأما ما سلم 
من هذہ الأمور فھو المباح الذي کان رسول اللہ كلٌٍّ یفعلہ علی الندرۃ مصلحة 
تطیب نفس الخاطب ہ؛ ومؤانستہ وھو سنة مستحب'''' . 

ویبغی ان یکون ھذا الأصل بین أعین الرأً ٹی تقدم الملح الطرائف بالقلم 
باقع اہ لغ ضسر معرق کفائلہ مال بکرہ دا ااماہنا وتض 
علی التعة والتسلیة الؤقتة ء ویکرہ احتراف تقدم الطرائف والفکاھات وأخذ 
لأحرۃ عليه عند الفقھاء قال تعالی : وَمَ الّاس مَن يَشكَري لَهُو الحدیث اخ بچ''' . 
اللوسیتھی والنغمات والأغان 

للوسیقی والأغانی من الأُمور اي تترك أثرا بالغا ٹی النفوس وتمعلھا تنطبع ء 
وعامة أُصول الشرع ٹی ہذا الخصوص هي نفس الاأصول الواردة فی الاشعار ء فان 
کانت الأشعار مھیجة للھوی ومثیرۃ للخلیعة فلا خفاء ٹی کراہتھا ء کذلك لو 
غنّت الرأۃ أمام الرجال والأجانب فلا شك ںی عدم جوازہ لأنہ بخالف ما راعت 
الشریعة من ا حزم والاحتیاط ثی مسئلة السفورة ء وكکذلك لو اصطحتھا ا مزامیر 


< ونصہ : قالوا : یا رسول اللہ ! إِنك تداعبنا قال : " إِن لا أقول إلا حقا " تداعہنا " 
)١(‏ مرقاۃ المفاتیح ۱۷۱/۹ء ط : دیوبند . 
)٢(‏ رقم الأیة : ٦ء‏ من سورة : لقمان ء الدر الختار علی الرد ۲۷۲/٥‏ . 
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وآلات اللھو الأحری فلا شك فی حرمتھا للا ری کم اطا ال ا سورد 
رضی اللہ عنه أُن النبي كلٌ قال : إیاکم واستماع المعازف والغناء ء وعن عبد الله 
رضي اللہ عنہ یقول : معت رسول اللہ للٌ یقول : " إن الغناء ینبت النفاق ٹی 
القلب " ء وق روایة علي بن أبي طالب رضي اللہ عنہ ذکر خشیة وقوع 
لعذاب علی من یدمن ا مر ویلبس ا حریر ویقوم بالاف!'' . 

ولو اُنشد الشعر أو استمعہ متجنبا عن ہذہ الفاسد فلا باُس بہ ء قال ابن تحیم : 
'إن الاأشعار یطلق علیھا معیٰ الغناء إِذا وحدت فیھا أمور ثلالة ء ان یکون شعراء 
وینشد بلحن ویصفق ء وإن انعدم واحد منھا فلا یطلق علیھا مع الغناء 
وكذلك الأُشعار لا تاأحذ مع الغناء إلا إذا ذکرت فیھا اُوصاف رجل أو مرأة 
معینة حیة أُو قصد بشعرہ الترغیب قی ا خمر أو ھجاء مسلم . 

وإن أنشد الشعر لالبات الع اللغوي أو الأسلوب الخاص بالعربیة أو 
لتعلیم البلاغة والبیان ء أو حتوي علی مفاھیم ومواضیع حسنة ء ویغنیه بالألحان ء 
فلا باُس بہ إذاللم ترافق الآلات ال موسیقیة . 

وما بجري عند ا متصوفین من الأُشعار للصطحة بالطبول والدفوف و ماعه 
نابذا الأحکام الشرعیة فیھا ء وما تعم فیھم من رسوم الطروب والوجدانیة یکرہ 
فرما ا اق اس 

وذکر نقلا عن الفتاوی البزازیة اُن استماع الطبول والدفوف معصیة 
وحرمة ء وا لوس ق بجالسھا مفسقۃ“' . 


)١(‏ انظر : کر العمال عن ابن مسعود ۱٦١/١۹‏ ء رقم ا حدیث : ٦۹۲۷‏ ء سنن 
أبي داؤد ء باب کراھیة الغناء والزمر . 

(۲) انظر : کسر لعال صن ۹۹۷/۱۹ 

.۲٢٢/٥ انظر : الدر الختار‎ )٢( 

. ۲٢٢/٥ انظر : الدر اللختار علی ھامش الرد‎ )٤( 
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والذوائب والطول والبنیة وما إی ذلك من أوصاف الرجال والنساء الغیر المعینة ء 
وإ ماعه لمن یغلب عليه ا ہوی النفسانیة وا حونة وطرحہ فی بحالسھم لا بجوز ألبتة . 
اما استماع الغان اللصطحة بالموسیقی وآلات اللھو وتغنیتھا فقد أجمع 


لاد لعل سی رولت لقامیل آنة النکز قد تھے آن الات 
لاتق “تا لھ فا مر اسسافا 3 فرط 


الریاضة والألعاب ا حیویة 

تحوز الأُلعاب المساعدة علی حیویة ال حسم والصحة أو کسب الھارة ٹی 
الفروسة وسباق الخیل وأمثالہ ء وقد ثبت أن النبي لن أقام الفروسیة والسباق بین 
ثٔیة الوداع زسسائی زی دا 

قد شجع البي فلنٍ الرمایة ومضاربة السیوف وسباق ا حیول وا حم( ء 
لأحل ذلك یستحب الفقھاء بالإاضافة إلی سباق بعض ال حیوانات ا حري والرکوض 
مترجلا ء ولا یجوز تعیین ال حوائز أو الشروط إلا ٹی أُمور ثلالة : 
-١‏ أُن یعلن عن ا حوائز من لا یشارك فی السباق ویکون الا بین المتسابقین ۔ 


)١(‏ الفقہ الاسلامی وأدلتہ ١۷٤/٣‏ ء وإحیاء علوم الدین۲/ ٦۹-۸‏ ء کتاب آداب 
السماع والوجد . 

)٢(‏ انظر : سنن النسائي ء عن ابن عمر رضي اللہ عنہ ء کتاب الخیل والسبق والرم ء باب 
غایة السبق للیيی م تضمر ء رقم ا حدیث : ۳٦٣٣‏ ء ونصہ : أن رسول اللہ ہل سابق 
بین ا خیل یرسلھا من الحفیاء وکان أمدھا ثیة الوداع ء وسابق بین ا خیل الیي لم تضمر ء 
وکان أمدھا من الثثیة إِی مسجد بی زریق . 

: انظر : سنن النسائی ء عن أبي هریرۃ رضي اللہ عنه ء باب السبق ء رقم ا حدیث‎ )٣( 
." ونصہ : : "لا سبق إلا فی نصل أو حافر أو خف‎ ھ٥‎ 


رک 
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٢‏ أُن لا یکون الشرط إلا من جانب واحد من ا متسابقین ء فان کانت النافسة 
بین رشید وحمید مثلا ء فان فاز مثلا رشید فیدفع حمید لە ا ال الملشروط ؛ 
وإن فاز مید فلا یدفع لە رشید شیئا . 

-٣‏ أن یشارك فیھا ثلائة أفراد أو اکثر ء ویکون الشرط بین این منھم ء علی ان 
من فاز منھما یدفع لە الثانی الال الشروط ء وللاخرین من ا مشارکین لا 
یکون أي شرط . 

وإنذ کان الشرط ل حمیع التسابقین بن یدفع ا حمیع لمن فاز منھم ا مال 
للشروط ء فبصیر ذلك قمارا ولا جوز''' ء ومن الألعاب الي تعاون علی الریاضة 
البدنیة وتطویر الصحة الانسانیة ٹی العصر الراھن ء ھی کرة القدم والسلة أو سباق 

العربیة والسیارات ء وحکمہ حکم سباق ا خیل وأمثاله . 

ألعاب تعاون علی الدفاع عن النفس 

وھکذا الأُلعاب الیي تعین علی الدفاع والردع وقوة ا حفاظ تجوز 
وتستحسن ء وقد سبق ان النی کل حرض المسلمین علی تعلم الرمایة ء وکان 

الحبش یلعبون بالرماح أمامہ گل ''' . 

فکل الألعاب المعاصرة الي یتال بہ الانسان لحفاظ النفس والدفاع عنه ء 
لا تحجوز فحسب وینما یستحسن القیام بھا ء کالملصارعة ء والکاراتیه ء والمضاربة 


)١(‏ انظر : الدر الختار ۲٥۰۸/٥‏ ۔ 

: انظر : صحیح البحاري ء عن سلمة بن الاکوع ء باب تحریص علی الرمي رقم ا حدیث‎ )٢( 
: ءء ونصہ : مر البي لللٌّ علی نفر من اُسلم ینتضلون  فقال البي هل‎ ۹ 
'رموا بی ا ماعیل ء فان أباکم کان رامیا ء ارموا وأنا مع بی فلان " ء قال : فأمسك‎ 
أحد الفریقین بأیدیھم ء فقال رسول اللہ فلّنٗ : "'مالکم لا ترمون" ء قالوا : کیف‎ 
." نرمی وأنت معھم ؟ فقال النبي کل : ' ارموا فأنا معکم کلکم‎ 


تلع 
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بالعصا ء والملاکمة وغیرھا ء وقد صرح فقھاء الشافعیة وأصابوا بأن العاب السباحة 
والرمي وإطلاق البنادق مبا-!'' . 

ولیتنبه أُن جواز ھذہ الألعاب والریاضة ینحصر فیما إِذا روعیت فیھا 
الحدود والأحکام الشرعیة کالستر وعدم اختلاط الرجال مع النساء وغیرھا ۔ 
الشطرنج وبعض ألعاب حدیئة أآخری 

قد أجمع الفقھاء علی حرمة الشطرنج وعدم جوازہ إِن رافق القمار ء أما 
إِذا لم بحتو علی القمار فحرام ومعصیة عند معظم الفقھاء''' ء وقد مر علي بن أي 
طالب رضي اللہ عنه علی قوم کانوا یلعبون بالشطرنج فقال : ما هذہ التمائیل الؾی 
أنتم هھا عاکفون ء ومن أسبابە ان من یھوی بالشطرنج یغفل عن الأمور والملسائل 
الواقعیة والھمات ء لنە من الألعاب الي لا تضی ا لسم ولا نتعبہ ء فیستمر ٹي 
اللعب بدون تحدید الوقت والموعد ہ والألعاب اي تتعب ا حسم بریاضتھا لا بمھکن 
الاستمرار فیھا مدة طویلة ء من أُجل ذلك فرق الفقھاء بین الشطرنج والألعاب 
الأحری ء فالأصح أن الشطرنج لا یخلو من الکراہة وإن لم یرافق القمار ء علما 
بن الإمام الشافعی وأبا یوسف ٹی قول بییحہ إِن مم یرافق القمار9. 

واأری أُن مباراةۃ کریکیت الرائجة فی ھذا العصر یدخل فی حکم 
الشطرنج ء و ُکبر من ذلك أُنھا تحدث الغفلة عن ا مھمات والأُعمال الأساسیة ء 
وعکن أن یحکم علی لعبة " کیرم "ء و" لودو " وغیرہما بنفس ا حکم . واللاأعلہ 
الصواب 
)١(‏ انظر : الدر الختار علی ھامش الرد ۲٥۹/٥‏ . 
)٢(‏ انظر : الفقه الاسلامي و أدلتہه ١۷٥/٣‏ ء ا حامع لأحکام القرآن للقرطی ۲۹۱/٦‏ . 
)٣(‏ انظر : الدر الختار علی ھامش الرد ٣٥/٥‏ . 
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فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


النکاح والطلاق 


السکون والنسزوع إلی جنس لطیف أرق من القواریر من المھام الیي جبلت 
علیھا الفطرۃ ء فی الطفولة تکون ہذہ العاطفة محدودة ومحصورة ء وکلما یترقی 
الانسان ویتدرج إپی ا حلم وسن الرشد تشتد عواطفه ونوازعه الفطریة ء ورعا نجازو 
الحد ومن عجیب خلق اله وصنع بدیعه ان کل لون من ألوان ا حنس اللطیف ‏ وکل 
دقیق جلیل وحفض ورفع منە یثیر هذہ العاطفة ویشعل نارھا ء نم ما اللہ ھذا الکون 
ا جمیل البھی من اُسباب قاھرة ودواعی جبارۃ تزید قی تھییج عواطفه وإغراء أھوائه 
واستھوائە رغباتہ . فبرودة القمر ء ومرة الوردة ء وأریج الأزھار ونفحات النسیم ء 
جمال الربیع وبھاء وراء فصل الأمطار ء کل واحد من ذلك یقوم بتحریيك وتفعیل ٹ 
العواطف وا مشاعر للبشر ء ٹم ہذا الانسان قد جمع حولہ بنفسه أُنواعا منوعة من 
الغریات وال مھیجات وھنا بالاضافة إی عذریة النغمات والأناشید ء وتخیلات 
الشعراء طموحھم . 

تدبروا ! اذا خلق اللہ ما یقضی مضجحع الانسان ویحرمہ من القرار 
والسکون ویجعله علی آحر من ا حمر یتململ ویتقلب ؟ وھل لذلك من سبب إلا 
لیبلو اللہ هذا الانسان خوفه وتقواہ ء طاعتہ وحضوعہ ء انقیادہ وامتٹاله ء والاهم من 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
ذلك أُن ییقی التوالد والتتاسل ؛ وکان لبقاء النسل الانسان طریقان ء اُحدہما أُن 
تبقی مادة التوالد والتتاسل ملکا مشاعا کالماء ء وقی هذا فساد ظاھر ء وفیه من 
الوقاحة وا خلاعة ء ومن التنافس وفقد النسل البشري ھویتہ ؛ ومن فقد التکافل 
والتضامن والتحالف ء وفیه من فساد ا حتمع ما لا بحتاج إلی بیانء قد شھد التاریخ 
عدة فثرات جرب فیھا الانسان الذي کان أقرب إلی حیوان من البشر ء ہذہ ا حریة 
اللطلقة ء وقد تندی جبین الشیطان بأعمالهہ القبیحة الشنیعة ء وقد کانت تحارب 
حیوانیة حذہ ا حریة یرباً القلم عن ذکرھا والأذن تأنف عن ماعھا ء مرت الروم 
بعصر کانت البغاء میزة متازۃ ونموذجا للمجتمع ء وح رکة ''مزدك"' کانت قد محت 
الفروق بین الأمھات والمحوات ء ھذہ نمازج خزیة حاولة بقاء النسل الانسانی ء 
ومن الأسف ان الغرب ا حاضر عاد یجرب تلك التجارب الخزیة الؤذیة الؤلة ٹی 
ثوب قشیب منالحضارة والثقافة ء فإلی الله الشتکی . 

تولد من ھذا الافراط تفریط حرم الازدواج فحسب ء بل جعل کل علاقة 
ہین الرجل والرأة نحاسة وقذارة ذنبا لا یغتفر ء وھذا الذي ظھر قی الروم نتیجة 
للاباحة اللطلقة ء وننحمت ق إیران حركکة "مانو" مضادةۃ حركکة مزدك خلقت ھذہ 
ا حركکة رھبانیة أحدثت ثورة فی الفکر وا حیال ء فقد کان بلغ التطرف فی الفکر 
والتشدد ٹی ا حیال إلی ان صارت نعمة الأبوین جریمة عند الأولاد ء وم یتوقف الأمر 
علی ھذا بل جعل ا رأً یستحی من نفسهہ ویعد نفسه نتیجة خطاً ارتکبہ الوالدان ‏ 
وما تخلق ھذہ الفوضی الفکریة فی ا حتمع من الکراھیة والنفور ء ومن الظلم وا جور 
وا حرص والاستغلال ء ومن اعتزال ائحتمعات الآنسانیة والعزلة والنقص الشدید ٹی 
التوالد والتناسل ء وما بحدث بسبب ضغط شدید غیر طبیعي علی الفطرة من أضرار 
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نفسیة وصحیة وخلقیة فھو ظاھر وباد للعیان . 

ااسلام الذي هو دین الفطرة ء یلی نداء الفطرة وعنٹل إبحاءھا کما یقوم 
بتھذییھا وتشذیھا ء اختار ٹی ھذا الأمر أیضا طریق القصد والوسطیة ء أُذن بالنکاح 
بل أحیانا أمر بە القضاء دواع الفطرۃ وتسکین نوازعھا ء بل استحسنه وشدد للغایة 
وقایة من الزنا والفحشاء . 

والحق ان کل من درس نظرة الاسلام تحاہ النکاح وتعالیمہ ء ویزفا .میزان 
الفطرۃ ء ویقوم .مقارنة بین تعالیمھا وبین تعالیم الأدیان لطار فرحا ولا یتمالك نفسهہ 
إلا ان یٹیی علی تناغم الشریعة الاسلامیة مع الفطرة ء بمدح الاعتدال والتوازن الذي 
دعا إليه اللاسلام إِنّ الڈینَ عند الله الإسْلاَمْ ۔ 

تشجیع النکاح 

ااسلام لم بجوز النکاح فحسب ء وانما قام بتشجیعہ وتحبیذہ ء وھی عن 
التبتل والاعتزال ء وتحریضا لأفراد ا حتمع العزاب من المسلمین قال تعا ی ٢‏ واُنکھُوا 
می منکُمْ پو''' وھیا عن إمضاء النساء ا حیاۃ متبتلة قال تعالی ط( قََ تْضلُوهمٌ ان 
یکن أزوَاجَهُن بچ''' ء وذکر من أسوة الأأبیاء وأوصافھم أئھم کانوا متروجین من 
أُصحاب العیال والأولاد ء قال تعا ی ا وَلَفذ أَرْسَلََا ُسُل من قَبللكَ وَجَعلَا لَهُمْ اُروَاجًا 
وَذرّدٴ پا" ء واستحسن عمل العباد الصا لحین الذین یرفعون أیدیھم قي الدعاء 
لأُزواج والولاد الصالحین ہ قال تعا ی ١ؿ‏ وَالذينَ بَقُولُون بَا هَبْ لا من أُْوَاجنَا 


. رقم الأیة : ۳۲ ء من سورة : النور‎ )١( 
. رقم الأیة : ۲٣۲۳ء من سورة : البقرة‎ )٢( 
. رقم الأیة : ۳۸ ء من سورة : الرعد‎ )٣( 


8 


فقه ا حلال والحرام الباب التاسع النکاح والطلاق 
َذراھا فر ین وَاجعلنا للشنَ ِا یو . 

وتواحد الأحادیث الکثیرة فی الترغیب والتحریض والتشجیع علی النکاح ء 
فقال عليه الصلاةۃ والسلام مخاطبا للشباب "یا معشر الشباب ! من استطاع منکم 
الباءة فلیتروج ومن لم یستطع فعليہ بالصوم ء فإنه له وجاء 7ئ ٠‏ وبعض 
أصحابہ کن عند ما أراد التبتل والاعراض عن النکاح فکرہ ذلك النبي لْ وقال : " 
أنتم الذین قلتم کذا وکذا ؟ أما واللہ إِن لأمحشاکم للہ وأنقاکم لە ء لکن أصوم ‏ 
1چ ۶ یم 1 : : )۳( 
وافطر ء واصلی ء وارقد ء واتزوج النساء فمن رغب عن سني فلیس می“ " ء وآن 
الببی کل لم یجعل النکاح سنہ فحسب واِما جعله سنة أبیاء اللہ ورسلہ“ . 

وكذلك قد اأحب البي لن النکاح بی بدایة البلوغ عند ظھور دواعي 
النکاح وأشار إلی أنہ اأُتقی من کید الشیطان ء واستأذن بعض أصحاب الب لہ 


. رقم الایة : ٢۷ء من سورة : الفرقان‎ )١( 

(۲) انظر : صحیح البخاري ء باب قول البي کل ء من استطاع منکم الخ ء عن علقمة ء 
رقم ا لحدیث : ۰١٥٥‏ . 

: انظر : صحیح البخاري  باب الترغیب  النکاح ء عن انس بن مالك ء رقم الحدیث‎ )٣۳( 
۷۳ھً‎ 

)٤(‏ أحرجہ أحمد فی مسندہ ٥٢٤/٤٥‏ ء ولفظہ : " مس من سنن المرسلین ہ الحیاء 
وا حلم ء والحجامة ء والتعطر ء والنکاح " ۔. 

: ء ونصہ : قال رسول اللہ ہل‎ ۲٥٢/٤ انظر : بجمع لزوائد تقلا عن الطبرانی ء عن جابر‎ )٥( 
یما شاب تروج فی حداة سنە عج شیطانہ ء یا ویله ! ء یا ویلە ! ء عصم مي‎ 


لل 
دینه 
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للتبتل والعزبة للافماك ٹی العبادة ومکاٹرتھا فلم یأذنہ ورفضہ'' ء والنی کہ نفسہ 
قد تزوج علی النساء من ختلف قبائل العرب . 
نے سے 

ونظرا للتاکیدات المذکورۃ ٹی النکاح وحوائج الناس فی ء قد عین الفقھاء 
اأحکامہ وموقف الشریعة فیه حسب أمیته ء وملخصہ : ان الرأً إِن حاف علی نفسه 
الوقوع فی العصیة فالنکاح واجب عليه ء لبیقی عفیفا ولا بقع ٹی الحرام ۔ 

وإن احتاج إلی النکاح نظرا إلی الاقتضاء والرغبة الحنسیة والنفسیة ولا یکون 
ھذا الاقتضاء والرغبة إی حد الایقاع ٹی العصیة عند عدم النکاح ء ویطمئن بنفسه . 
فعليه ان ینکح ء ویکون لہ النکاح سنة عند البعض ومستحبا عند البعض الآخر ‏ 
ولکنە ٹی الواقع لا یقل عن السنة ٹی الوضع اللذکور ء ومن قال باستحبابہ لم یقصد 
بہ إلا هذا!'' ء وکثرۃ الروایات المتواحدة فی ھذا الباب وقوتھا تقتضی بذلك وتؤیدہ ۔ 

أُما من لا بجد ٹی نفسه الرغبة ا لحنسیة والمطالب النفسیة ویتعذر عن إِتمام 
العلاقة الزوجیة وا حنسیة بمرض أو نقص خلقیي وبکبر السن وغیرہ فعليه ان 
لا یتروج لقصورہ عن أداء الواجب الزوحي ء وعجزہ عن صیانة عفاف الرأة 
رعوتیا و ر(فھرس گوو اس علی ارااکر ام مل ليَعتۃ ارآعد 
الآخر فلا بس بە ء لأنه عمله ہذا لا بجر إلی عدم صیانة عفاف الرأة ۔ 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء باب ما یکرہ من التبتل والخصاء ء عن سعید بن اللسیب ء 
رقم الحدیث : ٦۰١۷‏ ء ونصہ : أنه مع سعد بن وقاص رضي اللہ عنه یقول : 
رد رسول اللہ ل علی عثمان بن مظعون التبتل ء ولو أُذن لە لاختصینا ۔ 

)٢(‏ انظر : الرد الختار ٢۲۷/٢‏ ء وکثیرا مایتساھل قی إطلاق اللستحب علی السنة ۔ 


. ٥ -١/۷ انظر : الغیٰ‎ )٣( 
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النکاح فی ١‏ جاہلیة 

وکانت طرق بشعة للنکاح وکلھا تدل علی فحشھم وبجحونمم ووقاحتھم 
سائدة ٹی ا حتمع ا اھلي باسم النکاح ؛ فروت عائشة رضي اللہ عنھا أُن الإأنکحة 
الرائجة فی ا حاھلیة کانت علی أربعة أقسام أُن من ذلك : ''النساء الفاحشات" 
کانت تنصب الأعلام علی أبوایھا إشعارا متاجرۃ العصمة والوقاحة ء ومنھا : 'نکاح 
رھط'' فکان أفراد وجماعة من قبیلة أو منطقة یجامعون امرأة ء وھي لا تحامع غیرھم ء 
وینسب الأولاد إلل واحد منھم بالشبه ء ومنھا : "'نکاح الاستخبار'' فکانت الرأة 
تطوف وتحامع مع رؤساء القبائل وأشرافھم للحصول علی ولد شریف ونحیب''' . 

والاسلام قد ألقی الحذر والامتناع علی ھذہ الأنکحة البشعة وأنقذ النساء 
من ھذہ الاهانة والذلة والضیاع ۔ 
النکاح ی الاسلام 

طریقة النکاح الیي عرفھا الاسلام طریقة سهلة بسیطة قلیلة الصارف 
والکلافة ء وملخصھا ان یقبل الرجل والرأة البالغان عقد زواجھما علی حضور 
قاقت ' حر رت کافااعمصتی اعائف آر گکاتماغی باقن يف ٹرزلد 
أُولیاٹھما!' . 

وإن کانت البنت بالغة فیستحب قبول النکاح عنھا ٹی بجحلس العقد من 
ولیھا وإن قبلت بنفسھا فلا بأُس بہ ویکفیھا' ء وذلك ما قال عليه الصلاة والسلام 


.۱۲۹/۱٦ انظر : شرح الهذب‎ )١( 

. ۳۱٣/۲ انظر : ا مندیة‎ )٢( 

. ء ط إدارة القرآن والعلوم الاسلامیة کراتشی‎ ۳۱/٣ انظر : ا مدایة باب فی الاولیاء والاکفاء‎ )٣( 
. ٠١/١ انظر : البسوط‎ )٤( 
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الیم أحق بنفسھا من ولیھا'''''ٗ ء ون اللہ تبارك وتعا لی قد نسب النکاح إلی ارأة 
فی عدة مواضع من کتابہ' ء والنیي لہ نفسہ قد عرس علی ام سلمة بدون وساطة 
الولی ء وہذا ہو مقتضی القواعد والاأصول العامة للشریعة ء لأن النکاح نوع من 
عقود المعاملة ء والشریعة قد جعلت الرأة مستقلة بذاتھا ٹی کافة العقود والمعاملات . 

نعم : إِن ا حیاء الفطریة للنساء تقتضي ان تراعی رضاھا واختیارھا ولا تناط 
علیھا مسئولیة الإیجاب والقبول ء لأحل ذلك قد أحبت الشریعة قبول النکاح من 
ولیھا ء ولو کانت بالغة ء وھذا هو مقصود الروایات الدالة علی احتیاج المرأة للولی 
ٹی النکاح ء والتاکیدات علیہ . 

وعامة الفقھاء اشترطوا وجود الولی وقبولہ فی نکاح الرأة ء وابطلوہ بدونہ“' ء 
ولو تقارن طریقة الإاسلام السھلة البسیطة للنکاح مع طرق الأدیان الأحری لیتجلی 
شأن الاسلام و رته ء ویعرف مدی رحوته . 

ولا شك ان الاسلام قد حبذ الإعلام والاظھار لأمر النکاح ؛ 
ولأجله قد اُحب وجود الشھود وحضوری' ٠‏ وأمر باعلان النکاح وأباح 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء باب لا ینکح الب وغیرہ 
لبکر والثیب إِلا برضاما ء رقم ا لحدیث : ١١۳٦‏ ء ونصہ : " لا تتکح الیم حق 
تستأمر ء ولا تتکح البکر حیؾ تستأذن ' . 

. ء من سورة : البقرة‎ ۲۳٢ انظر : رقم الأیة‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : مشکوۃ الصابیح ء باب الولی استیذان الرأة ٹی النکاح ۔ 

. انظر : ا حدایة ٢٣ء باب الاولیاء والإًٌکفاء‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : بجمع الزوائد ء عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ء باب ما حاء ٹی الولی والشھود 
رقم ا حدیث : ۷۶۱۹/٣‏ ء ونصه : "لا نکاح إلا بولی ء وشاھدین ء ومھر ما قل أو 


نر 
عتثت 
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الدف''ٗ ء والأفضل القیام بہ ٹی الساحد حیث بجتمع فیھا الناس ء واأضیفت إلیه 
الولیمة لیطلع عليه الأقارب والأصدقاء . 

ولکن ال رمیات والتقالید الی تتبع ھذہ الأیام ویأتی الناس من الأماکن البعیدة 
بطيٌ الأسفار للمشارکة فیه ء وتقطع ا مواکب الحمة الأسفار من مدینة لی مدین 
بما یضطر أُھل العروسة لاعداد أشھی الأدبة والأکلات ء ویتصور الأقارب والأسرة 
والأصدقاء ا مشارکة ٹی ھذا للوکب من حقوقہ الثابتة ء کلھا یغایر روح الشریعة 
السمحة ویعاکس رضاھا ء مرفوضة ٹيی نظرھا . 

نعم : من آداب النکاح جمع أفراد من الصالحین بالاضافة إی الشھود ںی 
بجلس عقد النکاے!' ۔ 

للندعة 

والاسلام لم بیح إلا النکاح الئۓزہ آنفة الذکر ء وما سواہ من أُنواعه کانت 
مشتملة علی الوقاحة والرذالة ء ولا شك أُن الاسلام قد أبقی ٹی مطلعہ ومبدأہ نکاح 
'التعة' من أنکحة ا حاہلیة ء والیی یتم فیھا النکاح ۔مدة معینة من یوم أو أیام علی 
مھر متفق عليہ من ال حانبین ء تم تھی النی كل عن التعة ء ففی روایة قال عليه الصلاة 
والسلام : ''حرمت التعة بعد الیوم إلی یوم القیامة''' ء وکان علي بن أبي طالب 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ؛ عن محمد بن حاطب ال حمحي ء باب ماجاء فی إعلان 
النکاح ء رقم ا حدیث : ۱۰۸۸ء ونصہ : " فصل ما بین ال حرام وا لحلال الاف 
والصوت "'. 

. ۳٣/٢ انظر : إحیاء علوم الدین‎ )٢( 

)٢(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن سبرۃ ا چھی عن أبیە ء کتاب النکاح ؛ باب نکاح التعة ء 
رقم ا حدیث : ۳٣٤٣‏ ۰ ونصہ : " إلا إنھا حرام من یومکم ہذا إلی یوم القیامة ء ومن 
کان اُعطی شیا ء فلا یأخذہ " . 
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رضيی اللہ عنہ کان شدیدا ٹی تحرم التعة ء وقد جوز عبد الله اع حون ان 


وقد نسب البعض جوازھا إلی عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنھما لکنہ فی الواقع 
کان یری جوازھا ٹی الاضطرار الذي ببیح ا حظورات من کل الیتة والخنسزیر ء 
وفی أوائل الاسلام''' ء نم رحع عن رآیە ء وقد ذکر ھذا الرحوع معظم شارحی 
کتب الحدیث ۔ 
الشنیع إلا الروافض من الشیعة . 
نکاح التحلیل 

وأقرب من نکاح التعة ا حرمة نکاح یتم إنحازہ لتحلیل الطلقة ثلاا للزوج 
وقدیدہ وتحذیرہ من إیقاع الثلاث ء وأنھا لا تحل لە إلا بعد ما تروجت من رجل 
وتحققت ا جامعة معھا ء وہذا اللکاح وا جحامعة تحل للزوج الأول إِن فارقھا الروج 


ء٤٤: ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب نکاح التعة ء ج‎ ۲٦٢/٤ انظر : بجحمع الزوائد‎ )١( 
رقم ا حدیث : ۷۳۸۹ ء ونصہ : أنە سٹل عن التعة ؟ فقال : حرام ء فقیل : إِن ابن‎ 
عباس رضي الله عنه لا یری با باسا ء فقال : واللہ ء لقد علم ابن عباس رضي اللہ عنه ء ان‎ 
رہ ات ساس ہز غاستین‎ 

)٢(‏ انظر : بحمع الزوائد ء نقلا عن الطبرانی ء عن سعید بن جبیر ء رقم ا حدیث : ۷۳۹۲ء 
ونصه : قال : قلت لابن عباس : أ تدري ما صنعت ؟ وعا أفتیت ؟ سارت بفتیاك 
الرکبان ء وقالت فیه الشعراء ء قال : وما قالوا ؟ قلت : قالوا : 

قد قال للشیخ ما طال بجحلسے یا صاح ء ھل لك ىي فتیا ابن عباس 

ھل لك ٹی رخصة الاطراف آنسة تکون مشوك حؾ مصسرر الناس 
فقال : إالل وإناإله راحعرت : والله ما عذا آقیتء ولا دا آردت) ولا آاخللت متھا 
إلا ما أحل اللہ من ا میتة ء والدم ‏ ولحم ا لخنسزیر . 


ری 
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الثانی بالطلاق أو بغیرہ ء وذلك لن مقارنتھا مع الزوج الثای وا جامعة تعتبر صدمة 
کبری لاباء الزوج الڈول وغیرته ۔ 

لکن البعض من الطلقین قد اتخذہ حیلة للتحلیل فیزوجھا علی شخص لیوم 
أُو یومین ء وبعد ا جامعة یطلقھا الشخص الناکح لتحل لزوجھا الذي طلقھا بالنکاح 
ا جدید ء وإِن الناکح ا حلل یکون علی علم ومعرفة بأنہ یتزوجھا حاجة موقتة ولا یرید 
التعاشر وقضاء ال حیاۃ الزوجیة معھا لأمد بعید ء وإن ھذا النوع من النکاح بمائل 
نکاح المتعة بخلوہ عن مقصد النکاح وروحہ ولا فرق بینھما إلا أُن بی التعة یتفق 
التعاقدان صراحة علی توقیتہ ء وٹی ھذا النکاح یکون التوقیت ي القلوب ولا یتم 
تصربہ باللسان ء وقد أنکر النبی کل علی ھذا النکاح والفعل الشنیع ء ولعن علی 
فاعلہ ء وکفی بأل الابمان حذرا لعنہ ء فقال : لعن اللہ احل وا حلل لہ ۔ 

أُما إذا جاوز اأحد ہذا النکیر وقام بە ء فھل ینعقد النکاح ام لا ؟ اختلف فیه الفقھاء ء 
وعامة الفقھاء وأعل العلم یرون بصحة انعقادہ ء وتحل الرأة لروجھا الأول''' ء أما 
ا حنابلة وأبو یوسف من الأحناف فلا یکفی عندہما هذا النکاح لتحلیلھال'' . 

والصحیح عندي أُن الشخص ا حال وإن یآأئم بفعله ویعصی أمر ربہ ورسولە ء 
ویفعل شنیعا ممقوتا لا یرضی بە ء لکن یکفی نکاحہ وجماعه لتحلیلھا ء لأن ا حدیث 
نفسه یدل علی التحلیل حیث اطلق عليه لفظة "ا حلل' و'احلل لہ" ۔ 

وتوجد نظائر تدل علی أُن الفعل رغم امتناعه ونکارتہ تظھر آثارہ ونتائجه 
إِن فعل بە . 


)١(‏ انظر : سنن أبی داؤد ء باب التحلیل ۲۸٢/۱‏ ء ونصہ : عن علي قال ا ماعیل وأراہ قد 
رفعہ إلی الببي کن قال : " لعن اللہ ا حلل وا حلل لہ ' ۔ 
)٢(‏ انظر : شرح الهذب ۲١۹/۱٦‏ ء واعدایة . 
)٣(‏ انظر : الغیٰ ۱۳۸/۷ . 
رہ 
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مقاصد النکاح 

ویجدر بنا الن أُن نلقی نظرة علی المقاصد الیی من اُجلھا قد اُدرج الاسلام 
أمر النکاح ںی قائمة العبادات ء وم یکتف بجوازہ واستحسانه ء وعا صارت الیاۃ 
العائلیة أفضل عند طائفة من علماء الاسلام والمسلمین من ال حیاۃ العزابیة ال بمکن اُن 
پیذل فیھا معظم أوقاتہ ٹی العبادات النافلة ء وذلك لان الأأحکام دوما تتبع القاصد ء 
ولا بمکن فھم نظام حیاة لأیة ناحیة ولا روحھا ومذاقھا إلا بفھم القاصد . 

وأأمم مقاصد النکاح فی نظر الاسلام ہي التوالد والتناسل ء ولأجلہ جعلت 
الأزواج زرعا وحرثا ء قال تعالی : ط٢‏ نسَآؤكَم حَرْثٗ لَکم فَلوا حَرَلكمْ آئی 
شُمْ چو ء وتحریضا علی النکاح والنوالد قال عليه الصلاۃ والسلام : "تناکحوا 
نکٹروا'''' ء وفی روایة أمر بالزواج مع الولود ء فقال : 'تروجوا الودود الولود فان 
مکاثر بکم الأمم"'" ء وذکر فی کتاب اللہ دعاء الاأبیاء والصالحین لصال الأّولاد 
والأزواج : طإ رتا قب آنا من أَزوَاجنا وَذََاش قَرََ اینب“ . 

فھذا وأمثاله بجلیي إیضاحا وییلغنا أُن ا مدف الأساسی للنکاح عند الاسلام 
ھو الکائرۃ ٹی النسل الانساني ء وبناء عليه لا تؤید الشریعة الاسلامیة تحدید النسل 
ومشاریعہ وسوف يأت ذکرہ . 


. رقم الأیة : ۲٢۲۳ء من سورة : البقرة‎ )١( 

(۲) أحرجه عبد الرزاق فی مصنفه ء عن سعید بن أبي هلال ء باب وجوب النکاح وفضلە ء 
رقم ا لحدیث : ۱۰۳۹۱/٦‏ ء ونصہ : أُن النبي ٭ قال : تناکحوا تکٹروا ء فان أُباھمی 
بکم الأُمم یوم القیامة .. ا حدیث ٣١‏ ۔ 

)٣(‏ سنن أبي داؤد ء عن معقل بن یسار ء باب الٹھي عن ترویج من لم یلد من النساء ء رقم 
ا لحدیث : .٤۰٠٢‏ 

. رقم الأیة : ٤۷ء من سورة : الفرقان‎ )٤( 
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ومن أُھدافہ صیانة عفاف الرأة وعصمتھا وقضاء حاجة النفس الفطریة ‏ 
وبسببہ جعل الني لللٌ النکاح من الایمان وقال : "یا معشر الشباب ! من استطاع 
منکم الباعة فلیتزوج فإنہ أُغض للبصر واأحصن للفرج ء والتزوجین والتزوجات 
قد عبروا ٹی القرآن با حصنین وا حصنات ء الدالة علی أُن الرأً پحصن عفافہ وعصمتہ 
بالدکاح کما بحصن نفسه بی القلعة وا حصوت ء ولا یتسلط عليه الشیطان . 

وقد جبل الانسان علی أنە یرتاح ویسکن إلی مصاحبة أحد فبعد الولادة 
یرتاح إلی حنان امہ ویقر نفسہ بشفقة الوالدین وحب الأحوان ء تم یتضائل ھذا 
اللیف والوداد وینقص تدریجیا کلما یکبر حؾّ تسد ھذا النقص زوجتہ ء وتصبح 
قرارا لنفسهہ وراحة بعقله وذھنہ إن کانت صا حة ء وئر الأیام وتنقص الأُعمار 
ونتفتح الأزھار ویأت الأولاد فیغلب حب الاُولاد علی حبھا ء لکٹھا تبقی مربحة 
لاذھان ومشاطرة قی الأحزان والملسرات ء ودواء لجحراحات القلب وأمینة لأسرارہ 
وساعیة لنجاح حیاتہ ء قال تعا ی ٢‏ خَلَقَ لَکُم من اَنضْسکُمْ أَرْوَاجَا لَسْکُُوا إِليْھَا 
8ء وق ابلغ التعبیر القرآنی جعل الواحد لباسا للآخر ء لأن اأحدا لا یطلع علی 
کوامن ا حسم وخفایاہ وأسرارہ وعیوبہ وحسناتہ آکٹر من لباسہ الذي یغطیہ من 
فوقہ ویقیه من اُخطار الفصول والمواسم والأحواء الضارۃ ء قال تعا ی کل هُنْ لبَاسُ 
لَكُم وََشْم لاس لن بے''' . 

ویدوا یإمعان النظر ان کافة أحکام النکاح تدور حول ھذہ امرامی الثلالة 
وکافة أحکام العدة وثبوت النسب ووصایا العلاقة الزوجیة لم تصدر إلا حاجة إبقاء 
النسل الانسانی ومکائرتہ ومعرفتہ وامتیازہ . و ماح رؤیة الخطوبة قبل النکاح ء 
وتحرعم الزنا والترغیب فی إتمام العلاقة الزوجیة بین الزوجین ومراعاۃ القتضیات النفسیة 
بینھما ء والاذن للرجال ٹی تعدد الأزواج إلی الأربعة ء وغیرھا من 


)١(‏ رت اقتھ الرا نی سور ای 


ری 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
اأحکام لم یقصد با إلا ا حفاظ علی العفاف والن_اهة والعصمة الانسانیة . 

ومرضات الزوجین علی القرابة والصلة الازدواجیة ء وملاحظة الکفاءة ٹی 
الھمات ؛ وأحکام حسن العاشرة ء والنھي عن التطلیق ء والإاذن ٹی الخلع والطلاق 
عند انقطاع الأمل ٹی حسن العاشرة ء وتفاقم النفور ء وتمکن الکرہ علی أواصر 
الودة والقرار ء وحق مطالبة الزوجة للتفریق عند بعض الأُمراض والأعذار وغیرھا 
من أحکام لم یأت با الإسلام إلا لابقاء جو ا حبة والطمأنینة وتمارہ وإنمائه . 

وإن بعض المذاھب ي العا م قد جعل النکاح صلة لا تتقطع وعقدا لا ینفك 
ما دامت ا حیاۃ باقیة ء ویلزم إبقاء أُعمدتہ الواهنة وبنیانہ ا لحوفاء وإن کان النفور 
بینھما بالغا أقصی غایته ء والنکاح ٹی بجحتمع الغرب الحدیث وحضارتمم لا یع إِلا 
قضاء ا وی النفسیة وسد ال حاجة الحنسیة ء ولا یراد بہ التوالد والتناسل ولا إعمار 
عا م ا حبة والقرار الثابت ولا ا حفاظ علی العفاف والعصمة . 

ولو تم استعراض مصادر ا حاہلیة القدیثة والحدیثة ء وحکت طحالب 
ا حضارة والثقافة الصطنعة من وجوہھم ء وقورن بین تعالیم الاسلام الفطریة المتزنة 
والمعتدلة وین متاہاتھم وضیاعھم لیتجلی وضوحا أُن الاسلام هو نظام ا حیاۃ الوحید 
الذي أسس أحکام النکاح علی الأصول ا تزنة والمقاصد الحسنة ء وأعرض ي کل 
مکان عن التقصیر وا مبالغة والافراط والتفریط . 
رؤیة الملخطوبة 

الشریعة الاسلامیة تحبذ أن تکون الصلة الزوجیة صلة ثابتة ء وتحاول ٹی 
بدایتھا إنغلاق کافة البواب الم یمکن أُن تنفتح نمو الزوال ء لأجل ذلك أُذن للزوج 
ان یری مخطوبة ء بل رغب فی النبي کل وقال : 'إذا خطب اأحدکم المرأۃ ء فان 
استطاع ان ینظر إلی ما یدعوہ لی نکاحھا فلیفعل"'ٗ ء ولا جب ان یستاأذن 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن جابر بن عبد اللہ ء باب فی الرجل ینظر إلی الرأة وھو یرید 


مق 
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الخطیبة أو ولیھا للرؤیة ء وانما یکفیه ان بنظر إلبھا ٹی الغفلة ء فقد ذکر فی روایة 
جابر بن عبد اللہ أنه خطب إمرأة ونظر إلیھا حفیةا'' ء ولا باُس بن ینظر إلیھا 
بالاذن ء فقد نظر عمر بن الخطاب إلی أم کلثوم بنت علی بن أبي طالب یاإذنە ء 
واُری الأفضل أُن ینظر إلیھا بدون إشعارھا کیلا یترك أثرا نفسیا ٹی قلبھا عند 
الرفض ء ویکفی للخطیب أُن لا بنظر إلیھا بنفسہ ویعث من النساء من یثق با نم 
یعتمد علی إحبارھا . 

وکما سبق ان الخطیب یجوز لہ ان بنظر إل الخطییة بنفسه ء ولا یصح ما 
یعاب ثی ا ند بٛذہ الرؤیة . 

ولا یصح انظر إلا إپل الوحہ ولکفین''' ما ہو حکم العورۃ فی حق 
الأجانب - ء وطوٰا وقامتھا ٹی اللباس ء وإن أرادت النساء رؤیتھا فینظرن إلیھا ٹی إطار 
الحدود الشرعیة ء فیسع ھن ان ینظر إلی کافة جسمھا ماعدا ما بین السرۃ إلی ا رکب ء 
ویجب للرجل ان لا ینظر إلیھا إلا بنیة الزواج والخطبة لا لاشباع ا وی النفسیة ء فان ینو 
النکاح ویخش حدوث الشھوۃ فلا بس 00 ا ا ا ا 

وإباحیة ا حضارة الغربیة قد شجعت ان یسکنا معا لمدة من الزمن قبل الزواج 
٤‏ ویربطا علاقة ا حب والمودة قبله ء لکن الاسلام یری هذہ الفکرة والوقاحة معصیة 
وعملا حرما ء فلا یجوز ىي الاسلام ان یتخلی الرجحل مع الأحبیة أو الرأف مع 
اأاحنیٴ ء فضلا عن أن یسکنا معا أو یرتبطا ء وذلك لأنہ اعتداء علی ارأة بحیٹ 


: انظر : الرجع السابق ء عن جابر بن عبد الله ء رقم الحدیث : ۲۰۸۲ ء ونصہ : قال‎ )١( 
. فخطبت جاریة فکنت اتخبآٹھا حی رأیت منھا ما دعاني إِلل نکاحھا فتزوجتھا‎ 

. ء ط : دھلی‎ ۲۸٢ /۲ انظر : ا امش علی سنن أبی داؤد ص‎ )٢( 

۱ . ء باب الخطر والاباحة‎ ۲۳۷/٥ انظر : رد ا حتار‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : الغیٰ ۷٤/۷‏ ۔ 

)٥(‏ مشکوۃ الصابیح ء کتاب النکاح ءعن عمر رضي اللہ عنه ء باب النظر إلی الخطوبة ء 
ونصہ : "' لا یخلون رجل بامرأة إلا کان الٹھا الشیطان " ۔ 


رک 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


او ترملائن ظبار اغ زل کن رم اطت الا پل 
عواقب ولا ینال جزاءہ إلا الرأۃ ۔ 
الخطبة علی ا خطبة 

وقد أوصی الببي كلنٗ اُن لا بخطب أحد امرأۃ قد حطبھا غیرہ ء وقال : "ولا 
بخطب بعضکم علی خطبة أحیہ''''ٗ ء لأنه یورٹ النافسة والخاصمة والنفور ء وھذا 
إذا أقبل علی الاہتمام بہ ء وإن تم رفضہ من قبل الرأة أو لا یکون فیە الاهتمام 
والرغبة فلا بس بعرض ا خطبة علیھا ء وعرض الحخطبة یمکن ان یکون من قبل 
الرجل أو من قبل الرأة ء لکن الأحب ان یکون من قبل الرجل ء ففي معظم زواج 
أُمھات اللؤمنین قام النبي لن بعرض الخطبة من قبله ء وکان عليه عمل أصحابہ لہ 
عامة ء وإن توجد أمثلة شاذة خلافہ ء وذلك لأن العرض من قبل الرأة بیدو حلاف 
مقتضی ال حیاء ء ومن قبل الرجال بظھر تفوقہ فی ال حیاة الزوجیة ویوافق قوامیته . 
معیار الانتخاب 

وما ھی العاییر اي ینبغی ان یراعیھا الرحل والرأةَ والأولیاء عند اختیار 
الزواج ؟ قد بینھا النبي کل وأمر بن یکون الاختیار علی أساس الدین ء وقال : "من 
ترضون دینہ وخلقہ'' ؛ وعدم قبوما بخشی ان ببحدث الفساد''' ٠‏ وٹی روایة قال ہل : 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن ابن عمر ‏ کتاب النکاح ء باب لا بخطب علی خطبة 
اأُحیہ حؾ ینکح أو یدع ء رقم الحدیث : ٢١٥٥‏ . 

)٦(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرة ء کتاب النکاح ء باب ما جاء فی من 
ترضون دینه فزوجوہ ء رقم ا حدیث : ٣۱۰۸ء‏ ونصہ : " إذا خطب إلیکم من 
ترضون دیٹھا وخلقه ء فزوجوہ إلا تفعلوا لکن فتنه فی الأرض وفساد عریض . 
رقم ا حدیث : ۱۰۸١‏ . 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


''تتکح الرأۃ لأریع ء مھا ولحسبھا ولجحماا ولدیٹھا ء فاظفر بذات الدین'''ٗ . 

ومکن ان یکون ا حمال أو الأوصاف الأحری الرغوب فیھا معارا 
للاختیار کما قال تعا ی غ مَا طَابَ لَكُمْ من النْسَاء پ4 لکن الأفضل ان یقرر الدین 
والخلق معیارا لہ ٹی الرجل والرأة ء قں کان وعندنا الأفضل إعتبار الدین 
والاقتصار علیہ“ . 
الکفاءۃ 

ویدو من بعض الروایات ان البی كل قد أشار إلی رعایة الکفاءة ٹی النکاح ء لکن 
معظمھا ضعیفة لا یؤثق بھاء والفقھاء قد استحسنوا إجمالا رعایة الکفاة ٹی تسعة أُمور . 
.١‏ النسب والعائلق ؛ ۲. ا حریة والرقیةء ۳.توارث الاسلام وحدولہ ‏ 
ئے الیاتتھر القری ناف الال ری الما کی اتاتب 300 سکرو 
والمھنة ء ۸ . الصیانة عن العیوب الحسدیة ء ۹. والعقل والفراسة . 

لکن الواقع المھم الذي ینبغی ان یراعیہ اأحد أو یلتفت للیہ ہو الدین 
والأحلاق ء والمبالغة ٹی تفقد للساواۃ والاہتمام بھا فی القبائل والعوائل والأسرة فھذا 
کلە یعارض شأن الاسلام الداعی إِلی المساواۃ وطبیعتہ الأحویة ء وقد قال عليه الصلاة 
والسلام إِن اللہ تعالی قد ذھب عنکم نخوۃ ا اعلیة ء وللؤمن إما تقی وإما فاج ر9 . 

قد قدم مذہ السواسیة النبي كل وأصحابہ بعملھم نماذج یقتدی با ء فقد زوج 


: سنن الترمذي ء عن جابر ء باب ما جاء فیمن ینکح علی ثلاث خصال ء رقم الحدیث‎ )١( 
ونصہ : '' إِن الرأة تتکح علی دینھا ء وماها ء وجماها ء فعلیك بذات الدین تربت‎ ء۸۵۹٦‎ 
یداك ' ۔‎ 

. ۳۱۷/۲ انظر : بدائع‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : سنن ابی داؤد ء باب التفاخر باللٗأحساب ء ومن , ونصہ : عن أَبي ھریرۃ رضی الله 
عنہ قال : قال رسول اللہ : " إِن اللہ قد اُذھب عنکم عییة ا ماعلیة ء وفخرھا بالآباء ء 
مؤمن تقی ء وفاحر شقی ' . رقم ا حدیث : ١١٥٦‏ ء باب التفاخر بالأحساب . 
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ابی للا بنت عمه زینب عولاہ زید بن حارث'' * وزوج أسامة بن زید بامرأة 
قرشیة فاطمة بنت قیس'' ٤‏ وزوج ضباعة بنت زھیر بن عبد الملطلب .مقداد بن 
اُسود ء وقال إِنما زوجت زیدا ومقدادا لیکون أشرفکم عند الله أحسنکم علقا!' ء 
ونکٹر ہذہ النماذج ٹی حیانہ لن وحیاة أصحابہ ء فکما سبق ذکرہ ان حسن 
للعاشرۃ والدین والأمانة وا حلق والأحوال الدینیة ھی الأمور ال ینبغي ان یکون بین 
یدي الرأ عند اختیار الزواج ء وإن جوز الاسلام اعتبار مستوی العاثلة والقبیلة والاقتصاد 
والعیشة والحداة والقدامة ٹی الاسلام بوجود تفاوت الانسان ٹی الطبائع والرغبات . 
التنبیہ : وللتفصیل قی مسألة الکفاءة ومکانتھا الشرعیة یمکن مراجعة مقالیؾ بعنوان 
''نظرۃ علی مسآألة الکفاءة" والییی تم إلحاقھا بالجحزء الثانی من کتابی "نوازل فقھیة 
معاصرة'"' الطبع الحدید . 

وکان ٹی ا حاھلیة قبل الاسلام تلقی ا خطبة قبیل النکاح ء لکٹھا کانت 
تشتمل علی ا باھاة والمفاحرۃ باللأنساب والبالغة ٹی مدح الاّباء والأجداد ء والاسلام 
الذي لا یباھی فیه بشیء سوی الدین ء والذي یوصی بالتواضع والخضوع ىي کافة 
أُعمال حیاته ء ویعلم اللجوء إلی اللہ ٹی الدعاء وا حمد والثناء ء قد أبقی الخطبة وغیر 
ُسلوبھا ومواضیعھا وکیفیاتھا ء وقرر خطبة تحمع ا حمد والثناء اللہ ء وتدل علی 
الاعتراف بالوحدانیة والرسالة ء وتتضمن الایات القرآنیة الدالة علی ا دایة والانارۃ 


)١(‏ انظر : البیھقی ۲۲۱/۷ ء رقم ال حدیث : ۱۳۷۸۲ ء باب لا یرد النکاح غیر الکفوء 
إذا رضیت بە الزوجة ء ومن لە الأمر معھا وکان مسلما ۔ 

)٢(‏ انظر : البیھقی ء عن فاطمة بنت قیس ء باب لا یرد النکاح غیر الکفوء إذا رضیت به 
الزوجحة ء ومن لە الامر معھا وکان مسلما ء رقم ا حدیث : ۱۳۷۸۱ . 

)٣(‏ انظر : البیھقی ۲۲۲/۷ ء عن الشعي ء باب لا یرد النکاح غیر الکفوء إذا رضیت بە 


الزروحة رقم ا لحدیث : ۱۳۷۸۰ . 
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والتنبيه علی مقاصد ال حیاة ء والخطبة ال رویت ںی ھذہ الناسبة رواھا عبد اللہ بن 
مسعود وأبو موسی الاشعري رضي اللہ عنه وھی کالتالی : 

فی شالاق اہی فا مد ات گکری سای سسات 
أُعمالنا ء من یھدہ اللہ فلا مضل لە ومن یضلله فلا هادي لە ء وأشھد ان لا إلە إلا 
الله وحدہ لا شریيك لە وأشھد أن محمدا عبدہ ورسولە ء ٭ل يَا أَيُھَا الَذينَ آمُوا 
لقُوا اللّة حَى ثفادہ وَلا موی إلاً وآشم مُسْلمُون 4 ء ٢إ‏ یا اھ الس اتقُوا ربَكُمْ 
الذي خلقکم مُن ئفس واحذة وَخَلق مھا زَوْجَھا وَبّث منْهُمَا رِجالا کثیرا ونساء 
َائقواً الله الّذي تَسَاءلُون بہ وَالِأرْحَامَ إِنْ الله کان عَلَيْكُمْ رَقیًا ب4 ء ط یا اَبُھَا 
الین آمَنُوا الَقوا الله وَقُولوا قَوا سَدَيدًا ُصْلحْ لَکُمْ أَغمَالْكُمْ وَیَففر لَكَمْ ذوَبَكم 
کت و یو وک مر و و ا وک یکا میں کی و کو ظا ۷( 7 ٰ 2 
وَمَن يُطع الله وَرَسُولهُ فقذ از فوْرًا عَظيمًا ک4 ۷ ئن و رد ان رقااق اطتیت 
بلفظة ''حطبة ا حاجة'' أو "تشھد ا حاجة'' والمراد فیہ استحسان إبقاء ھذہ ال خطبة عند 
کل حاجة ء ویوجد تصریح النکاح بھذہ ال خطبة ٹی روایة للبیھقی ء إذا أراد أحدکم اُن 
بخطب حاجة من النکاح أو غیرہ'' ال . 

وبہ عرف أُن ہذہ الخطبة ینبغی أُن بخطب ا عند النکاح ء وکان السلف 
یذکرون بعد الآیات القرآنیة أحادیث متعلقة بالنکاح والأدعیة ا أُورة . 
الاداب و الندب 

من آداب النکاح ومستحباتہ إعلانہ بین الناس ء ویسن القیام بہ ٹی اللساجد ء 
قال عليه الصلاة والسلام : "'اجعلوہ فی اللساجد''' ء ولا شوم فی الأأوقات والأزمنة 


)١(‏ انظر : بجمع الزوائد ٢٥٥/٤‏ ء عن أبي موسی الأُشعري رضي اللہ عنه ء باب خطبة 
ال حاجة ء رقم ا حدیث : ۷٥۳۱‏ . 

. ١٤١۸/٦ انظر : نیل الأأوطار‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : رواہ الترمذي ء عن عائشة ء وقال ھذا حدیث حسن غریب ء باب ما جاء ٹی 
إعلان النکاح وضرب الدف ي النکاح الح ء رقم ا حدیث : ۱۰۸۹ . 
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عند الڑسلام ء فکل وقت أو یوم یمکن عقد النکاح فیه ء لکن بعض أھل العلم 
استحب النکاح فی شھر شوال ء لأن البي كلٌٍ تروج أم الؤمنین عائشة رضي اللہ 
عٹھا وقارن معھا فی ھذا الشھر*؟. 

وبعض ا لھلة ٹيی بعض الناطق یتشائمون بالنکاح فی شھر حرم وصفر 
وذي القعدة ء وعقیدتھم ھذہ تعارض تعالیم الاسلام ویغایر عقیدة التوحید ۔ 

وذکر أھل العلم اأن الستحب قي النکاح أن یعقد یوم ا ممعة''' . 
توزیع التمور 

ویروج قي مناطقنا توزیع التمور وا حلویات علی ا حاضرین قذفا ونئرا ‏ 
بلس النکاح ء ولا شك أُن ھذا التوزیع والاختطاف والاختلاس مباح ء ولا یطلق 
عليه کل الحرام ء ونظرا إلی ان ھذہ الطریقة من التوزیع یحتمل اإحداث النسزاع 
وامنازعة تھی عنہ الامام مالك والشافعی وأحمد قی روایة ء ولا بس بەہ عند أبي حنیفة 
وبعض أھل العلم ء وبە قال أ مد فی روایة أخری . 

ومن أباحہ استدل بما روي أن النبي گل نحر مس أو ست نوف وقال : 
من شاء اقتطع'' وہذا الإإذن فی الاقتطاع ء والاختطاف عند التوزیع القذنی الحماعی 
ینشامان''' ء واستدل بعض أھل العلم علی جوازہ بنکاح انصاري قد طرح 
الببي كلٌ فیه التمور ووزعھا علی ا حاضرین قذفا ء لکن لا یصح الاستدلال بذہ 
الروایة لأن فیھا بشر بن إبراھیم ءقال انحدثون إنه وضاع ا حدیث''' ء وما ذکر أولا 


. ۳٦/٢ انظر : إحیاء علوم الدین‎ )١( 
. ٠۰٢/٣ انظر : فتح القدیر لابن ہمام‎ )٢( 
. ۲۱۹/۷ انظر : الغی‎ )٣( 

. ۲۹۰/٤ انظر : بحمع الزوائد‎ )٤( 
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من الروایة یکفی للاستدلال علی جوازہ ؛ وتشھد التجارب اُن ھذا الأسلوب 
التوزیعی بذہ الناسبات لا بحدث النسزاع والنافسة ء وا یحدث التبسط والملسرات 
وھی المقصود منە ء وقد ذکر ي الفتاوی ا مندیة جواز توزیع ا حلویات والدراهم 
1 اس و انتا 6 
التھنئة والبريیك 

قد أثر عنہ کل کلمة التھنئة والتبریك عقب النکاح ء وروي عن أبيی ھریرۃ 
رضی اللہ عنہ أنہ لہ کان یھنئ وبیارك بما یلي : "بارك اللہ وبارك عليیك وجمع 
ینکما فی خیر'''' ء وت روایة عقیل بن أبي طالب : "بارك اللہ فیك وبارك لك 
ا ۱ 
الداف وغیرہ 

نظرا لی ما یقصد الاعلان والاظھار ٹی النکاح قد أباح النبي َل الضرب 
بالدفوف ء وقال : ''واضربوا علیہ بالدفوف"' ء وی الأعیاد أیضا مم یمنع النبی گل 
لبنات الصغار عن ضرا“ ء وبعد مرور الزمن اختلفت آراء اُھل العلم ٹی جواز 


. ٥٣٣/٥ انظر : ال ندیة‎ )١( 

[۳) انظر مین ارعلی /۷۷/۲ء 

. ٥٤١۸/٦ انظر : نیل الأأوطار‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عائشة ء باب ما جاء قی إعلان النکاح ء رقم ا لحدیث : ۱۰۸۹ء 
ونصہ : عن عائشة اُٹھا زفت امرأة إلل رجل من الأنصار ء فقال نی اللہ هن : "' یا عائشة ! 
ما کان معکم فو ؟ فان الأنصار یعجبھم اللھو ' ۔ 

)٥(‏ انظر : صحیح البخاري و السلم ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ء باب ضرب الاف غي 
النکاح والولیمة ء رقم ا حدیث : ٢١١٥‏ . 
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الف وعدمہ نظرا إلی الأوضاع والظروف العاصر*'' ء ولکن معظمھم مالوا إلی 
لمواز ء ویہ قال أبو یوسف القاضی''ٗ ء وبە قال ا حنابلة وغی رھ" ۔ 

ولیعلم اُن الأأغانِ والموسیقی واستخدام امزامیر والاأوتار ء وضرب الطبول 
والتصفیقات ‏ وظھور النساء قی ا جحالس وغنائھن ء ظاھرة شنیعة وعادة بشعة 
ورقص وہبجون وسفورة قد راحت ىي بجتمعاتنا للعاصرة ء وھی محرمة بلا خفاء ء 
فینبغی لسد ھذہ الرسوم والظاھرۃ ا حرمة ان یمنع ٹی العصر الراھن عن الدفوف أیضا 
کما قال بە بعض الفقھاء ۔ 
تودیع العروس 

ویجوز للنساء تزیین العروسة بعد النکاح وتودیعھا إی الزوج للزفاف ء وقد 
ورد ذکرہ ٹی روایة لعائشة رضی اللہ عنھا'' ء وقد أُباحہ الفقھاء أیضا إٰذا لم بجلب 
الفسدة الدینیة ء لکن إحتماع النساء حیث ترتکب السفورة والأمور الغیر الشرعیة 
لا یخلو من الفسدة فلا بجوز هذا الاجتماع الشتمل عليه ۔ 
الولیمة 

بناء علی أُن النکاح ذریعة مشروعة لسد ا حاجة الغزیریة والمقتضیات 
البشریة ء حبذت الشریعة الآزدیاد قٹی الاشھاد والاعلان ء ومن وسائله الولیمة 
الیي یتم فیھا إظھار انطباق العلاقة الزوجیة بین الزوجین ثی الأدبة والدعوۃ العامة ء 
وقد أوم النبي كل ورغب الأصحاب في القیام بھا ء ولا نکح عبد الرچمن بن 
عوف فقال لە البي گلا : 


. ۳۲۹/۲ انظر : البحر الرائق‎ )١( 

.۳٣٢/٥ انظر : ا مندیة‎ )٢( 

. ۲۱۸/۷ انظر : الغییٰ‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن عائشة رضی اللہ عنھا ء باب النسوۃ اي یھدین الرأة إلی 
زوجھا ودعاءھن بالبرکة ء رقم الحدیث : ٢١١٥٥‏ ء ونصہ : أنھا زفت امرأة لی رحل من 
الأنصار فقال نی اللہ لن : یا عائشة ! ماکان معکم فھو ؟ کان الأنصار یعجبھم اللھو ۔ 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
7ال زار بغاذ ۲۷ قاوایمد من حدیه لا ىاص ۴ 

وما ھی ا ماکولات الیي یتم تجھیزھا وإعدادھا ٹی الولائم ؟ بیتین ذلك علی 
للستوی العیشیة لصاحبھا ء وأن الببی گل حیث أولم بشاۃ فی النکاح مع زینب ء قد 
أوم بعدین من شعیر ٹی النکاح مع بعض الأزواج الأخری''' ء وبہ عرف ان 
مستوی الولیمة یت علی الستوی العیشیة ء ما البالغة فی الر میات والبذل 
والاسراف فوق الستوی فلا تعجبه الشریعة . 

وینبغی اُن تکون الولیمة بعد اللامسة واِمام العلاقة الزوجیة ء وقد ورد 
التصریح ىی روایة أُن النبی کہ دعا قومہ علی ماأدبة الطعام وأو م بعد ما أتم العلاقة 
لروجی“' ء وقد ورد التاکید قی الحدیث علی قبول الولائم ؛ وروي عن ابن عمر 
رضي اللہ عنہ ان النبي للٌٍّ قال : "ومن دعي لل ولیمة فلیحب دعوتہ'“ ء وعدم 
قبومٰا قد اعتبر معصیة ٹی بعض الروایاتٴ' ‏ وقد ذکر ابن عبد البر وحوب قبوهٰا 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ۷۷۷/۲ ء باب النسوة اللاتی یھدین الرأة إلی زوجھا ء عن 
عائشة رضي اللہ عنھا ء رقم الحدیث : ٢١١٥٥‏ . 

)٢(‏ انظر : الغیٰ ۲۱۳/۷ ء باب الولیمة ولو بشاۃ ء عن عبد الرمن بن عوف رضي الله 
عنه ء رقم ا لحدیث : ٢١١٥۷‏ . 

)٣(‏ انظر : صحیح البخاري ۷۷۷/۲ ء باب من أو م علی بعض نسائہ اکثر من بعض ء عن 
اُنس رضي الله عنه ء رقم الحدیث : ٢١١۷۱‏ . 

ء١١٥٥‎ : ء عن طریق انس بن مالك ء رقم ال حدیث‎ ۷۷٦/٢ انظر : صحیح البخاري‎ )٤( 
ونصہ : قال اُنس رضي اللہ عنہ فکنت أعلم الناس بشن ا حجاب حین أنزل وکان أُول‎ 
ما أنزل ٹی مبتی رسول اللہ لہ بزینب بنت جححش  أصبح البي لہ با عروسا ء فدعا‎ 
القوم فاأصابوا من الطعام  الحدیث . (إجابة الولیمة والدعوۃ الح)‎ 

. ٢١۷٣ : صحیح البخاري ۷۷۷/۲ ء عن ابن عمر ء باب الولیمة حق ء رقم ا لحدیث‎ )٥( 

 ةمیلولا انظر : صحیح مسلم ء باب زواج زینب بنت جحش ونزول ا حجاب والبات‎ )٦( 
۔‎ ۱٢٤۸ : عن انس رضی الله عنه ء رقم الحدیث‎ 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


عن الامام مالك والشافعی وأبی حنیفة إذا دعی أحد بوجە خاص''ٗ ء لکن الصحیح 
ان قبوهٰا سنة ٹی ھذا الوجه أیضا ء وإن ورد التاکید فی الشریعة علی قبوٰغا ء ''وقالت 
العامة : ھی السنة'''' ء ولا بلس بالمشارکة فی ولائم أھل الکفر إن دعوا فی 
حفلات زواجھم وولائمھم ولا تجوز اللشارکة فیھا إِن ترتکب النکرات فیھاے 
رالاھا نساگک قرو الات فان 

وقد جعل الببی كلٗ الولیمة فی الیوم التالی من النکاح حقا ء وبعد یوم منہ 
صوابا ء والیوم الثالث ریاء!ٔ ء ویکرہ الاستمرار فی الولیمة والاهتمام بالمأدب لعدة 
أیام ء ون م یکن وراءہ التفاخر والمباہات ء ولا بحضر مدعو فی مأدبة إلا مرة واحدة ء 
ومشا رکوا الأیام التالیة یکونون غیر من شا رکوا فی الآدبة الأولی فلا باٗس 
بالاستمرار إلی أیام ء فقد روي عن انس رضی اللہ عنہ أن الببي ہلل قد أوم إلی 
ثُلائة أیام نی النکاح مع صفیة' . 

وروت حفصة بنت سیرین ان والدہ قد أولم ٹی نکاحھا إلی سبعة أیام 
ودعا الأصحاب المختلفین ثی الأیام اللختلفة ۔ 

وقال فقھاؤنا : إِن الولیمة ینبغی ان یقام بھا ٹی الیوم التالی من املامسة أو 
بعد یوم منە ء ولا تصح ىي الیوم الثالث وبعدہ ء ففی ا مندیة ء "ولا باأس بأن یدعو 
یومخذ من الغد وبعد الغد تم ینقطع العرس والولیمة'”' . 


. ۲١٢/۷ انظر : الغییٰ‎ )١( 

.٤٣٣/٥ انظر : ا مندیة‎ )٢( 

. انظر : الدر الختار ء باب ال خطر والاباحة‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : جامع الترمذي ء عن طریق این مسعود ء رقم ا حدیث : ۱۰۹۷ ء باب ما جاء فی 
الولیمة ء ونصہ : طعام أُول یوم حق ء وطعام یوم الثانی لسنة ء وطعام یوم الثالث معة 
ومن مع ء مع اللہ بہ . 

. ۳۰۲/۹ انظر : فتح الباري‎ )٥( 

. ۳٤٣٣/٥ انظر : ا مندیة‎ )٦( 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


ا لھور 

قد فرضت الشریعة الاسلامیة علی الزوج حقا مالیا للزوجة ء لاظھار احترام 
العصمة الانسانیة الي أبیحت بالنکاح ء وہذا ا حق اما ی یسمی با مھر ء وقد عبر ٹی 
الحدیث بالصداق تارة ء بعبارة أحری تارۃ أحری وقال تعالی : لہ وآثوا النَسَاء 
تن نخلةً ب'' ء ویمذہ الھور تحل عصمۃة الرأة للروج فی إطار العقود الخاصة ء 
ہے ےت 

والدرجة والرفعة الِي یتمتع بھا الرجال علی النساء ٹی ال حیاۃ الزوجیة تسس 
دوافعھا علی بعض ال خصوصیات والیزات الفطریة للرجال ء ومن اُجلە ألقیت ا مھور 
والسٹولیات الالیة الأحری علی الزوج' . 
مقدار ال مھور 

وقد بین اللہ سبحانہ وتعا ی ٹی کتابہ أُن اکثر مقدار الھر غیر محدود ء فقال 
ظا ون أَرَدكُمْ استبْدال زج مُکَان رٌزج وَائيتُمْ إِخْدَامهُنٌ قتطارا فلا وا من 
شیا اَنَأَْذَوئہ بُھکانا ولا میا ۷“ . ۱ ۱ ۱ ۱ 

بت عن حسن بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھما ‏ أنہ تروج بامرأة 
وأرسل ٹا مائة أمة ء مع کل واحدة منھن لف درھہ“' ء أما أقل مقدارہ فقد 
اختلفت فیه آراء الفقھاء ء فلا حد لأقله عند البعض وہو قول الشافعی ء وأ مد ء 


. ء من سورة : النساء‎ ٤ انظر : رقم الاأیة‎ )١( 
. ء من سورة : النساء‎ ٢٢ انظر : رقم الایة‎ )٦( 
([۳و ا ا ضا۶‎ 
. ء من سورة : النساء‎ ٦۰ انظر : رقم الأیة‎ )٤( 
ء باب الصداق ؛ نقلا عن الطبران ء عن‎ ١٢٥/٤ انظر : بجمع الزوائد عن ابن سیرین ء‎ )٥( 
ء ونصہ : زوج ا حسن بن‎ ۷٥۰٢ : این سیرین ورجاله رجال صحیح ء رقم ا حدیث‎ 
. علي امرأة ء قال : فأرسل إلیھا بمائة جاریة مع کل جاریة الف درھم‎ 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


وسفیان الثوري ء وإسحاق''' ٠‏ وعند البعض أقل مقدارہ ربع دینار (ما یساوي 
۰ ء غ من الذھب''' قال بە مالك ء وأقله عند أبي حنیفة مقدار عشرة 
وراف !ریا پساری 0۳ 5ف سس اق عوضد کل راعد می ادا 
لائبات مسلکہ ورأیہ ء ولاأحناف ما روي أن النبي لہ قال : "لا مھر أقل من 
عشرہ مر 

وینبغی أُن یراعی الاعتدال ٹی تعیین امھور ء فلا یکون زھیدا یفقد قدرہ ء 
ولا غالیا یشق أداؤہ ء ولا یتحشم الملشاکل ٹی معیشتہ ء وقد استکرہ عمر بن 
الخطاب رضي اللہ عنه الغالاۃ ٹيی الھور ء وقال : لو کان غلاء الھور من الفخرۃ 
والشرف لکانت مھور زواج الني لئ غالیة“ ء وکانت مھور عامة أزواجحہ ث 
مسمائة درھم"' ء وکان مھر فاطمة بنت الرسول فلا أربعمائة ونمانین درھا ٣ء‏ 


. ۱٦٦/۷ انظر : الغیٰ‎ )١( 

)٦(‏ سنن الترمذي ۲۱۱/۱ ء باب ما جاء ٹيی مھور النساء ء رقم ا لحدیث : ۲٥۹۸‏ ء ونصہ: 
عن ابن عباس أن النبي گل قال : " یا علي ! لا تدخل علی أُھلك حی تقدم ‏ مم شیا " 
فقال : ما لی شيء یا رسول اللہ ! ء قال : " اأعطھا درعك الحطمیة ء وقال ابن أي 
رواد : فقومت الدرع أربع مائة وٹمانین درما ء وأیضا انظر : للدونة الکبری : ۱۷۳/۲ . 

. ۲۷٥۰/۲ انظر : بدائع الصنائع‎ )٣( 

. ۳٤٤٣/٣٢ انظر : الدرایة ٹی تخریج أحادیث اطدایة‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : بجحمع الزوائد ۲۸۳/٤‏ ء باب الصداق ء مشکوۃ ۲۷۷/۲ ء عن عمر بن الخطاب ؛ 
باب الصداق ء الفصل الثانی ء ونصہ : الا لا تغالوا صدقة النساء ء فإفھا لو کانت مکرۃ 
ٹی الدنیا وتقوی عند اللہ لکان أولی لکم با نب اللہ ہل ۔ 

)٦(‏ انظر : مشکوۃ ۲۷۷/۲ ء عن أبي سلمة ء باب الصداق ‏ ونصه : سألت عائشة کم 
کان صداق البي لٌٍّ ء قالت کان صداقہ لأزواجہ تی عشرة أوقیة ونّشًٌ ء قالت : ا 
تدري ما النش ؟ ء قلت : لاء قالت : نصف أوقیة ء فتلك مسمائة درھم . (رواہ 
سلم) 

(۷) انظر : یجحمع الزوائد ۲۸۳/٤‏ -- 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


وخمسمائة درھم یساوي فی الاأوزان المعاصرة بکیلو وخسمائة وثلائین جراما 
وتسعمائة ملي جراما من الفضة ء والأنسب أن تعین الھور بمذا القدر ء وکانت 
مھور أُمھات الؤمنین وبنات النبيی كل وعامة الصحابیات فی عصرہ قد عینت 
بالذھب والفضة ء فتعیینه بالذھب والفضة بدلا عن النقود أقرب من السنة وأأحری 
لصاح الرأة ء لأن قدر النقود ینھار وینحط یوما بعد یوم ء وا مھر المعین ثي النقود 
یفقد قدرہ بعد مدة إذا کان مؤجلا ۔ 
اأُحکام ا لمھور 

یصح النکاح إن لم یعین للھر عند النکاح ء وہذا کما بیدو بدلالة القرآن'ٗء 
ویستعب أن پعین وقعڈا'؟ ‏ وأحکام الھور وفق أحوال النساء الختلفة پلخص 
-١‏ تم تعیین الھر عند النکاح وتم التخلی بھا ء فیجب کامل اھر" 
-٢‏ تم تعیین الھر عند النکاح ووقع التفریق قبل التخلی والایقاع فیحب نصفہ'“' . 
-٣‏ لم یعین الھر عند النکاح ء ووقع التخلي بھا فیجب مھر الثل ؛ وقد حکم بە 
عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه وأیدہ معقل بن یسار وقال : وقد حکم بە البي 


- ونصہ : عن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه قال : الا لا تغالوا صدقة النساء فإنھا لو کانت 
مکرمة فی الدنیا وتقوی عند اللہ لکان أوی کم بھا نی اللہ لن ء ما علمت رسول اللہ لہ 
نکح شیئا من نسائە ء ولا أنکح شیا من بناته علی اکٹر من الِيٰ عشرة أوقیة . 

(رواہ أ مد ء والترمذي ء وأبو داؤد ء والنسائی ء وابن ماحة والدارمي) 

. ٤ : انظر : النساء‎ )١( 

. انظر : اللغیٰ ۷/١٦۱ء کتاب الصداق‎ )٢( 

. ء من سورة : النساء‎ ۲۱-٠٢ : رقم الأیة‎ )٢( 

. رقم الأیة : ۳۷ء من سورة : البقرة‎ )٤( 


لد 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


ٹی قضیة بروع بنت واشی'''ٗ ء وامراد بمھر الثل عامة مھور النساء ثيی عائلتھا 
الات یساویٹھا ٹی العمر ء والال ء وا حمال ء والعقل ‏ وا خلق ء والبکارۃ''' . 
-٤‏ إِن لم یعین الھر عند النکاح ووقع التطلیق والافتراق قبل التخلي وا حماع ء 
فتجب الیعة'' ء ولا مقدار للمتعة ء وا یتیی ذلك علی المستوی العیشیة للزوج 
قال تعالی : ف عَلَی الْمُوسع قَدَرٰه وَعَلَی الْمُفر فَدَرْهُ پ4“ ء وما ھی أقل مقدار 
لاف کرت ند الال من لت سن مسمعل نی ارات 

وکان ابن عمر رضي اللہ عنہ یری ان یدفع ٹا ثلائین درہما علی الأقل 
أُو ما یساویه ء وعبد اللہ بن عباس یری ان یدفع لھا خادما أو ملبسا وأدناھا قوتا 
لأیام ء وبە قال ا حسن البصري ومالك ؛ وقد دفع حسن بن علي رضي اللہ عنہ 
لزوجتہ عشرین زقاقا من العسل ء ودفع القاضی الشریح زوجتہ اللطلقة خمسمائة 
درھم کالمتاع ء وکان ماد - استاذ أبي حنیفة - یفضل ان یدفع هھا نصف قیمة 
تار 

ولکن الوجه العروف لدی الأحناف أن أقلھا أن یدفع ما الکسوۃ ولا حد 
لأکٹرھا ء والرأة الیی ذاق الزوج عسیلتھا یستحب أُن یدفع ا الروج التعة غیر الھر ء 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ۲۸۸/۱ ء ونصہ : باب فیمن تزوج وم یسم صداقا حؾ مات 
عن مسروق عن عبد اللہ ٹی رجحل تزوج امرأة فمات عنھا و م یدخل با وم یفرض لھا 
فقال ھا الصداق کاملا وعلیھا العدة ء وها ا میراث قال معقل بن سنان : معت رسول 
اللہ کل قضی بہ فی بروع بنت واشق . 

. ۳۳٣/٢ انظر : ا مدایة‎ )٢( 

. ء من سورة : البقرة‎ ۲۳٢ : رقم الأیة‎ )٣( 

. ء من سورة : البقرة‎ ۲۳٢ انظر : رقم الأیة‎ )٤( 

. ٣٣٤/١٤ انظر : البحر ا حیط ۲۳۳/۲ ء وأحکام القرآن للحصاص‎ )٥( 


دہ 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
لتکون ذلك تأدیة مطلب البیان القرآنی ؛ قال تعا ی لل فَإِمْسَاك بمَغرُوف أو ریخ 
باخسان چا'' . ۱ 
أہمیة تأادیة ا لمھور 

وللمھور أعمیة کبری فی الاسلام ء وقد جعلھا اللہ جل شأنہ ٹی کتابہ من 
فرائض الرجحال ء قال تعالی ‏ فَاثوهُنْ أُجُورَمُنٌ فَرِیضَة ب4 ء وعرف من الحدیث ان 
الزوج إِن م یستطع ان یدفع کامل ا مھر قبل ا حماع فعليه ان یدفع جزعا منہ قبله ء 
وإن علي بن أبي طالب ما تروج فاطمة بنت الرسول شل أُوصاہ النی کل وقال : 'یا 
علي لا تدخل علی أُهلك حؾ تقدم غم شیعا"''' . 

وبعض الناس فی ا ند یرون اُن تأدیته لا یلزم إلا عند الفراق ء أو یستوقی من 
میرالہ بعد اللوت ء تصورات وأوهام جاھلیة تغایر الاسلام ء فالمھر دین ٹی ذمته 
کالدیون الأنحری وواجب عليه کالواجبات الأحری ینبغی اُن یتخلص بأعباءہ می 
ما یستطیع ٹی أقرب فرصة . 

وللأسف ان بعض الشباب ٹی بجتماتنا یفھمون ان تعیین الھور عملا عملي 
تقلیدي لیس لہ من الحقیقة ٹی شےء ولا ینوون تأدیتھا ء وھذہ معصیة یعاقب علیھا 
عند اللہ ء فقد روي عن النبي لہ أنہ قال من می مھرا وینوي عدم أُدائه فھو زان 
ون روایة أنە بحشر عند اللہ یوم القیامة مع الزناۃ''' ء واللہ جحل شانہ یأمر 
بن لا بحاول استرجاع ما اأعطاہا من مال ا مھر ان وصل الأمر إلی التفریق قال 


. رقم الأیة : ۲۲۹ ء من سورة : البقرة‎ )١( 

)٢(‏ انظر : بجحمع الزوائد ء باب الصداق عن ابن عباس ہ رقم ا حدیث : ۷٥۹۸‏ ۔ 

)٢(‏ بحمع الزوائد ء عن صھیب بن سنان ء باب فی من نوی أُن لا یؤدي صداق امرأنہ 
رقم ا لحدیث : ۷٥۰٢‏ . ء ونصہ : " أیھا رجل أصدق امرأة صداقا واللہ یعلم أنه لا برید 
اداءہ إِلیھا فعزھا باللہ واستحل فرجھا بالباطل ء لقي اللہ یوم القیامة ء وھو زان "۔ 


لق 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


تعالی : ط ون أرَدثُمْ اسبْدَال زج مُکان زج وَآنيُْمْ إِخُدَامْنَ قتطارا فا 
کاخذوأ من شیا اَاخْدوئۂ ھتان وَإلما مٔیناً ج٭ وَكَیْفَ َأعذُونۂ وَقَذ اَفسَی بَعْضْکُم 
لی بَغض رَأَعَن منکُم میق غَلیطا 4'' . 
۱ 7 ان تکون هذہ التتبیھات ااهیة والوصایا النبویة تعین علی إیقاد الشعور 
وھز اللشاعر ٹی امتطاولین وللتجاسرین علی اللہ ء وباللہ التوفیق وھو بھدي السبیل . 
ظاھرۃ تکثیر الدوطة 

العادة السیئة لتوفیرالأجھزۃ والأأئاث من قبل أولیاء العروس ہ والي قد 
اُصبحت الآن ٹی بجتمعاتنا جزعا من النکاح تعارض العدالة والانصاف ء ویناقض 
الشرع الاسلامي ء إِن الشریعة الاسلامیة قد أناطت کافة الالتزامات ا الیة والصارف 
ٹی النکاح بکواہل الزوج ء وجعلھا اُساسا لقوامہ ‏ قال تعا ی ٢‏ الرُجَال قََامُونَ 
لی الساء ما فََل الله بَ_ْضَهُمْعَلَى بَْض وَبما اققُوأ من أموَالهم بہ''' ء من اأحل ذلك 
0 سراف لیو ات رالکرہ ترالتراد رامادع لوک فراع 
والضرورات الأحری وتکفل الأولاد وغیرھا یعود إلی الزوج ء ونحد بی کتب الفقه 
ا مسئلة ان أولیاء البنات ما یطالبون با مبالغ الزائدة علی المھور هل بجوزأم لا ؟ وبحکم 
علیہ بالرشوۃ أم لا ؟ لا نحد مسئلة مطالبة أولیاء الزوج من البنات وأولیائھن من 
امبالغ والأأثاثات والأجھزۃ وا حاجات الأمحری ء وجواز امطالبة أو عدمھا . وذلك 
لأن الفقھاء ٹی عصورہم لم یتصوروا وم بخطر ببا ہم أُن الرحال ہل یمکن ان توجه 
من قبلھم مثل هذہ ا مطالبات الوقحة ا مغایرۃ للقوامیة والرجولیة إلی أولیاء البنات . 

ولأنہ یغایر العدالة والمساواۃ بین الأولاد ء لا بجوز أن تدفع لبنات البالغ 
الخطیرۃ والأشیاء اٹحھزۃ الأحری ویحرم البنین مٹھا ۔ 
)١(‏ رقم الَیة ۲۱-٢٢‏ ء من سورة : النساء . 


. ء من سورة : النساء‎ ٤٣ : رقم الّیة‎ )٢( 


6 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 

ولا یخفی علینا أُن هذہ العادات والتقالید قد تداحلت ٹی بجتمعات المسلمین 
من الأدیان الأحری المتواجدة ٹی ہذا الوطن أي ا مند ء وبناء علی اُن الدیانة ا مندوسة 
لا تورث البنات ء وتنقطع روابطھا من أھلھا بعد الزواج وترتبط تماما بالزوج بحیٹ 
لا تتفك منە ٹی أي حال ء تودع البنات عندھم عند الزواج باصطحاب قدر من 
الال والأثاث ء والرأة ٹی الاسلام تبقی روابطھا بأھلھا وتستحق ا میراث . 

وورد ٹی بعض الروایات أنە کن قد جھز لبنتہ فاطمة الزھراء بعض الحوائج 
عند النکاح کما ٹی سنن النسائی عند علی بن أبي طالب قال : ''جھز رسول اللہ لہ 
ناطن خل رو راو 22 ۷7آ لک لا ول و علق اغاات 
الرائجة ٹی هذا العصر بوجوہ : 

ولا : أنە لً قد جحھز هذہ الُشیاء بٹمن درع باعه علي بن أبي طالب 
بأمر النبي ظلٌٍ لاستعداد النکاح ۔ 

انیا : لأنہ کان كلٌ لم یکن ولیا لفاطمة فحسب وانما کان مربیا ومتکفلا 
لعلي بن أبي طالب أیضا ومر بیانە ء وکان عليٌٗ لا یملك بیتا ولا أَناثا لبیت یرید 
ُن یأھله ففیي ہذا الوضع قد هیأ النببی گل ال حوائج الضروریة لاسکافما نظرا 
لولایته علیھما معا ء و م یکن ذلك جھازا تقلیدیا وانما کان تدبیرا لاسکان وتاأھیل 
بیت جدید . 

الٹا : بجب ان یوخذ نفس ہنذا العیٰ ویعرف بمقتضاہ لأن البي ظلٌّ کانت 
له بنات آحری وم یثبت عنہ کل أنه قد جھز لأیة واحدة منھن أو أعطی إحداھن 
شیا من ا ال والاأاث عند النکاح ء فان قیل إِن ما أُعطی لفاطمة کان هٰٰا جھازا 


: انظر : سنن النسائي ء عن علي رضي اللہ عنه ء باب جھاز الرجل ابنته ء رقم الحدیث‎ )١( 


۵۰٥۹75 
اخ‎ 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
عند النکاح و م یثبت ذلك لغیرھا ء فیخالف ذلك العدل وا مساواۃ بین البنات ء والنبي 
العلاقة ا لجنسیة 

إِن بی الاسلام کل کما أضاء للبشریة کافة نواحی الحیاةَ کلھا ء وھداھا 
بمحاسن أُسوتہ ؛ کذلك لم یترك ناحیة ال حیاۃ ا خاصة بین الزوجین وروابطھما 
ا حنسیة معتمة أو بعیدة عن أنوار ا مدایة ء فقرر ھہٰذا العمل ا لجنسی أیضا أصولا 
متحضرة ملائمة للادب والیاء ؛ وأمر بھذا الدعاء قبل ا ماع : "بسم اللہ . اللھم 
جنبنا الشیطان وجنب الشیطان ما رزقتنا منہ'''' لیکون الولود مصونا من شر 
الشیطان ومسه إِن استقر بہ ا حمل . 

فکان أمرنا أُن لا ننسی ربنا قی أُي حال ء ویکون ذاتہ تعا یی مستحضرا ٹی 
کل آن حؾ ثي هذہ ا حال ء ویطلب منہ الأولاد ویتنفر من الشیطان ء ولا یکون 
مطلوبه قضاء الشھوۃ النفسیة وتسکین الغزیرة فحسب .۔ 
آداب ا جماع 

لا ینیغی أُن بجامع الرحل وہو مستقبل القبلة ء وقد کرہ ذلك عمرو بن حزم 
وعطاء بن یسار "لا یستقبل القبلة حال ا حماع'" ولا ینبغی أُن یکثر الکلام أنناءہ''بل 
یکرہ ذلك ''لأنہ مقتضی الیاء ا حمیة ء ویکون مسترا تماما ء لا یراٹما أحد ولا یشعر ‏ 
ویکونا بحیٹ لا یطلع أحد علی ملاعبتھما ومداعبتھما''' ء ولا بجوز لأحد منھما اُن 
یکشف آأسرار اللآحر ء فعن عبد الرچمن بن سعد قال : معت أبا سعید ا خدري یقول : 


)١(‏ رواہ مسلم ء عن ابن عباس رضي الله عنه ء رقم ا حدیث : ۳٣٣٣‏ ء باب ما یستحب 
ان یقول عند ال حماع ۔ 


. انظر : الغیٰ ۲۲۸ ء آداب ا لماع‎ )٢( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


قال رسول اللہ كلٌٍّ : إن من أعظم الأمانة عند اللہ یوم القیامة الرحل یفضی إلی امرأنہ ء 
وتفضی إلیه تم ینشر سرھا ء وقال ابن نمیر : إِن أعظم''' . 

وقال النووي فی شرحد''' . 

ویستحب ان توقظ شھوتا وتھاج غزیرتھا بدواعی ال حماع ء فکان کل بقبل 
عائشة رضي اللہ عنھا وعتص لساھا ۔ 

ویجب ان یراعي کل واحد منھما الآحر ٹی الحماع ء فقد روي عن البي ظل 
ان اللائکة یلعن علی من أبت دعوۃ زوجھا ورفضت الفراش وا لحماع وتبیت 
وزوجه مغاضب علیھا حؾ تصبح''' ء وھکذا أُمر الزوج ان لا یستعجل ثی تسکین 
غزیرتہ قبل أُن تفرغ وتفتر زوجتہ ء وإن فرغ من حاجتہ قبلھا فلا ینعزل حیؾ تفترء 
'فلا یعجلھا حؾ تقضی حاجتھا'''' ء وھکذا لو تضررت من کثرة جماعہ لم تحز 
لزیادة علی قدر طافتھا''"' ء ویجوز للزوحین ملامسة الفروج ومسح الأُعضاء 
الأاحری الی تھیج الشھوۃ“ٗ ء ولا ینبغی التعري عند ا لحماع لمخالفتہ الیاء 
الفطریة ء فقد روي عند البي لہ قال : لا تتعروا کال حیوان عند ا حجماع ء وعن عتبة 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن ابي سعید ا خدري ء باب تحرم إفشاء سر الرأة ء رقم 
ایگ7 ۳۵۵۷۳ 

. ٦٤٤/١ انظر : شرح النووي علی مسلم‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن أَبي ھریرۃ رضی اللہ عنه ء باب إِذا باتت الرأة مھاجرۃ ء 
رقم ال حدیث : ٦٥١۹٣‏ ء ونصہ : " إذا باتت الرأة مھاجرة فراش زوجھا لعنت اللائکة 
حؾ ترجع " . 

. ۲۲۸/۷ انظر : الغییٰ‎ )٤( 

(۹) انظر : الدر الختار ء باب القسم . 

. ء کتاب الکراھیة ء الفصل السادس ف النکاح وا لماع‎ ۳٦۷/٤ خلاصۃ الفتاوی‎ )٦( 


دقع 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


ابن عبد السلمي قال : قال رسول اللہ كلٌّ : " إذا تی أحدکم أھلہ فلیسنٹر ولا یتجرد 
تحرد العیرین "ا۷ . 

وھذا حکم خلقی وأدبي ء وإلا بجوز للزوجین ان یکشفا کافة أعضاء 
جسمھما علی الآحر . 
تو صیة خاصة 

ونظرا إلی اختلاف الناس ى الفطرۃ والطبائع والرغبات والاأولویات لم تحدد 
ٹی ا حماع طریقة خاصة وإنما فوض ذلك علی اختیارہ ء وقال تعالی : ٭ فَثُزا 
حَرَلَكُمْ لی شیُمْ چ''' ء ومعناہ ان الزوجة الیٔ ھی 'عثابة الحرث ىی التوالد والتناسل 
ک اوعا سراعیت اس 07نا اوت اص اق 
من الأمام أو من وراء ظھرها علی ان لا یتجاوز ا حدود ء بشرط أُن لا بجامع إلا ٹی 
القبل ء وق الأیة إشارۃ لطیفة إ ی ذلك الأمر حیث أن اللمرأة قد جعلت حرثا 
ولا یمکن التوالد والإنحاب إِلا بالحجماع فی القبل ء وقد کثرت الأحادیث ق النھي 
عن الاتیان بالدبر ومخرج البراز ء فقال عليه الصلاۃ والسلام لا ینظر اللہ إلی من اتی 
بالدبر''' ء وقال النووي اتفق جمھور أھل العلم علی حرمة ا ماع فی دبر الرأة 
۳ٰ۶ م0۹00 


)١(‏ انظر : سنن ابن ماجه ء عن عتبة بن عبد السلمي ء باب التستر عند ا حماع رقم 
الحدیث /۱۹۲۱۔ 
)٢(‏ انظر : رقم الایة : ٢۲۲۳ء‏ من سورة : البقرة . 
)٣(‏ انظر : سنن الترمذي ١/۸٣۱ء‏ عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء رقم ا حدیث : ۱۹۲۳ء 
باب النھي عن اتیان النساء ٹی اُدبارھن ء ونصہ : "لا ینظر اللہ إلی رجل جامع امرأأزے 
ٹی دبرھا ". 
)٤(‏ انظر : شرح مسلم ٦٦٤/٤‏ . 


ف 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


وما ذکر جوازہ عن بعض السلف الصالحین یت علی سوء فھم ء لِأن 
الأسلاف لم یجوزوا إلا ا حجماع فی قبل امرأة لا ٹی دبرہا ء ویجوز لہ انیانا ٹی القبل من 
قبل ظھرھا : 'فیطأً من الدیر لا ٹی الدبر'''' ء وعلی ان لا بجامعھا وهي حائضة ء 
فقد ورد الٹھی عنہ فی النص القرآیی''' ء والأحادیث مستفاضة فی ذلك ء عن أبي 
ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن البي ظلٌ قال : " من أتی حائضا أو امرأة ٹی دبرها أو کاھنا 
قتگرعا ازل على غیت ۳۷ رعاھ طامری لان لیس غاسق وافطرة 
البشریة تقتضی الاتقاء منھا ء کما فیهہ مضرة وخیمة من الناحیة الصحیة کما ذکر ٹی 
کتب الطب ء وا حکم فی النفلس کالحکم فی ا حیض ء أما الاستمتاع من امرأة ٹی 
حیضھا ء وحدودہ السموحة والممنوعة فینبغی ان تلاحظ ٹی کتب الفقه . 
العزل 

العزل نوع من ال حماع ء وطریقته أُن بجامع امرأة ویعترل عند إِنزاله ال 
فلا پنسزله داحل فرجھا ء ومعظم الفقھاء علی کراہتہ ء أما الروایات فتختلف 
أسالیب بیانھا ء فالبعض تدل علی ا حرمة ء والبعض علی الاباحة والبعض علی 
الکراہة ء والصحیح أنہ لا یخلو من الکراہة ء ولیہ مال انحدث الکبیر الشاہ وی اللہ 
الدھلوي العارف راد الشریعة ومطلوبتھا“ . 
الوضع وافیئة عند ا جماع 

رغم أن الشرع الاسلامی لم یعین الأسلوب والطریقة ال خاصة للجماع ء 
لکن بعض أُھل العلم قد حاولوا الإایضاح ء ما ہو الستحسن وما ہو القبوح ؟ قال 


)١(‏ انظر : زاد العاد ۱۷/۳ ۔ 

. انظر : رقم الاّیة : ٢٢۲۲ء من سورة : البقرة‎ )٦( 

(٣)سنن‏ الترمذي ء رقم ا حدیث : ۱۳١‏ ء عن أبي ھریرۃ ء باب ماحاء ٹی کراھیة إتیان الحائض . 
)٤(‏ انظر : ححة اللہ البالغة ۱۲۳/۲ ء آداب ال باشرة . 


رہ 
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ابن القیم : إِن أُحسن افیئة ان تکون الرأة تحت الرجل ء واستدل عليه بما جاء ٹی 
ا لحدیث أن الرأة فراش لزوجھا ء وہذا یقتضی أُن تکون الرأة نحتہ ء والقرآن دل 
علی ان الرجل قوام ء وہذا یقتضی ان یکون الرجل فوقھا ء کما أن کتاب اللہ قد 
جعل الزوجین لباسا للآخر ء وقی ھذا الوضع تکون الرأة فراشا والرجحل ملحفا ء 
ویصح کل منھما لباسا للآخر ء هذا : وفیه فوائدطبیة وصحیۃة . 

وأشنع طریقتہ ان یبضطجع الرحل علی ظھرہ وتکون الرأة فوقہ ء وھذا 
لا یخالف الوضع الطبیعی للبشر فحسب وما بخالف طبیعة ا حیوان أیضا!'ٗ . 

وقد سبق ان الرأة إِن لم تکن بھا عذر ء وطالبھا الرحل بالحماع فعلیھا 
امتثال طلبہ وجوبا ء ولا خلاف ىي أن الزوجین یٹابان ٹی ا حماع إِن کان بنیة 
صحیحة ؛ لأُن ابی لق قد جعلہ صدقة : ''مباضعتك أھلك صدفة'''' وا ماع 
بدون فوران الشھوۃ ء ہل یٹاب عليه ؟ قال الإامام أ مد بن حنبل یثاب عليه بنیة 
خرل اکرلاف آر ساس علٰ ات ورج ا۳ 
حق ا مرأۃ فی ال جماع 

عند فوران شھوۃ الرأةِ واشتھاٹھا للوطی ہل بجب علی الزوج وطیھا ام لا ؟ 
الأحناف والشوافع یتوافقان علی أن حق الرأة فی ا لحماع لا یثبت قضاء إِلا مرة 
واحدة ٹی ال حیاۃ ء فإذا جامعھا مرة سقط حقھا للابد ء وعند الإامام أ مد ا لحماع 
حق ثابت للمرأة کالزوج ء وعند اشتھائھا ورغبتھا ٹی ال حماع یجب علی الزوج 


)١(‏ انظر : زاد العاد ۱۷٤٣/٢‏ ۔ 
)٦(‏ مسند أحمد ء عن أبي ذرء رقم ال حدیث : ۲٥٥٢١۷‏ . 
)٢(‏ انظر : الغیٰ ۲۳۲/۷ . 
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وطیھا وقضاء شھوتا الطبیعیة إن لم یکن لہ عذر ء وہذا ہو الصحیح ء وقد 
اشتھرت الواقعة ٹی العھد الفاروقی أُن کعبا أمر زوجا بوطی امرأنہ ٹی کل أُربعة أیام ے 
وھذا ما یقتضیه القیاس ہ لان ال حماع لو م یکن حق الرأة الثابت عند الاشتھاء 
لیحشی وقوعھا ٹی الضرر الشدید وضیاع العفاف ویمکن الاستنارۃ ٹی هذا الباب ما 
ورد فی کتاب اللہ ء قال تعالی ہل وَلهُنَ مغل الْذي عَلَيْهِنٌ بی ء أما القول بأن الوطي 
حق للزوج لا للزوحة فلا یصح ثيی علمي ء ولا یف بە ٹيی ھذا الزمان زمان الفتنة 
والفحشاء ء لن لحقوق الي تفرض علی الزوجین بالنکاح یشترکان فیھا جمیعا 
ومن أجحل ذلك إِن اراد الزوج العزل عند الوطي مع زوجتہ الحرة فعليه أُن یستاذها ‏ 
ولا بجوز بدون إذھا''' وکذا لو آلی الزوج وحلف علی عدم جماعھا أریعة ُشھر أو 
اکثر منھا ؛ ومضت الدة وم بجامعھا ء یتم التفریق بینھما ء وکذا لو ظاہر الزوج 
لیجبرہ القاضی علی ان یطلق امرأنہ أو یکفر عنہ ویجامعھا ء فالحماع إِن یکن 
حقا ثابتا ھا ء فلماذا اأُوردت الشریعة ھذہ الأحکام ؟ . 

ویجب علی الزوج بحامعتھا مرۃ واحدة علی الأقل فی أُربعة اشھر عند الإمام 
أُحمد ء وروی اد مضورہ ض ات الزوج إِن أمر با بحجماع و لم بجامعھا أُربعة اُشھر 
فیفرق بیٹھما''' ء وإن کان الزوج فی سفر بعذر فیسقط حق الرأة فی ال ماع ء وإِن 
مم یکن لە مانع ٹی العودة إلی بیتہ وأہله فیؤمر الزوج بعد ستة أُشھر للعودة إلی أھله ء 
وإن أبی یفرق بینھما'' . 


. ۲۳۱/۷ انظر : العیٰ‎ )١( 
. انظر : اللرحع السابق‎ )٢( 
. ۲۳۲/۷ انظر : الغیٰ‎ )٣( 


0 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
المحارم الأبدیة 

الشریعة الاسلامیة حیث جعلت النکاح عبادة وبینت أنہ سنة الأنبیاء 
واکدت علی الترغیب فیه ء قررت لہ ا لحدود و الشروط أیضاء ومن امھا ان 
لا تکون امرأة من یحرم النکاح ء وللحرمة صورتان فی البدأء ا حرمة الأہدیقے 
وا حرمة العارضة المؤقتة ۔ 

وللحرمة الاہدیة ثُلالة اُسباب ء النسب ء والصھر ء والرضاعة ء وامراد 
بالنسب هو القرابة النسبیة ال جعلھا اللہ ٹی کتابہ مانعة للمناکحة ء وهم الأصول 
کالأب والأم وما علا من الأجداد ء والفروع کالابن والبنت وما سفل من الاولاد 
والأحفاد ء واحوان الب والام وأخواقما ء وإخوانہ وأحواتہا'' . 

والمراد بالصھر : القرابة الصهریة الحاصلة من النکاح ء ویجرم منە اأُصول 
الزوجین کالآباء وفروعھما کالأولاد ء والتفصیل فیە ان أُم الزوحة تحرم علی الزوج 
فور نکاحھا ء وإن م بجامعھا ء أُما بنات الزوجة فلا تحرم إلا بعد بجامعتھا بعد 
النکاح ء فان وقع التفریق بیٹھما قبل ال ماع فتحل لە بناتھا'''ٗ ۔ 

والأصل فی الرضاعة وحرمتھا اُن کافة اأُصول الرأة المرضعة کالاآباء 
والأجداد وفروعھا کالأولاد والبنات وزوجھا بحرمون علی الرضیع ء أما إخوان 
الرضیع وأخواتہ فلا تثبت لہ ا حرمة ومعناہ اُن حرمة الرضاعة تقتصر ىی الرضیع 
وأولادہ ء اما الرضعة فتتوسع ا حرمة من جھتھا ٹی الفروع والأصول''' . 

وکافة ھذہ الأحکام قد أجمع علیھا الأئمة الأربعة ء واختلفوا ٹی موضعین : 


. انظر : رقم الأیة : ۲۳ء من سورة : النساء‎ )١( 
. انظر : رقم الأیة : ۲۳ ء من سورة : النساء‎ )٢( 
. ٥۰٤/٢ انظر : الدر الختار‎ )٢( 


مت 
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الأول : اُن الزنا أو القیام بدواعی الزنا وإن لم ینسزل ثثبت بہ حرمة 
الصاھرۃ عند الأحناف!'' ء وبحرم علی الزان کافة اُصول الزنیة وفروعھا ء اما عامة 
الفقھاء فلا تثبت عندھم حرمة الصاھرة إلا بالنکاح الصحیح''' . 

والثانیٰ : اختلفوا ٹی مقدار الرضع الذي ثثبت بە ا حرمة ء فتکفی مصة 
واحدة أو جرعة واحدة لثبوت ا حرمة عند الأحناف وا الکیة ء ویجب لمبوتھا عند 
الشوافع وا حنابلة مس مصات وجرعات علی الأقل('' . 

وأُرجح الأقوال ٹی مدة الرضاعة آنھا سنتان“' ء فان شرب الطفل الرضیع 
خلال ہذہ ا مدة ء ثثبت ا حرمة ء وبعدھا لا ثثبت ء أما أبو حنیفة ‏ رمہ اللہ فالمدة 
عندہ سنتان ونصف سنة ؛ تثبت ا حرمة خلال هذہ الدة۳ ء أما دوافع تحریم ھذہ 
القرابة وأسرارہ فلا یعلمه إلا اللہ ء لکن ھناك اُسباب یدرکھا کل عاقل . 

فان بعض القرابة ما یأبی الفطرة الانسانیة السلیمة نفسھا لربط العلاقة 
ا لحنسیة منھا ء ومن أجحل ذلك نری ا لملحدین والفلاسفة واللتحکمین بالعقول 
یتصورون العلاقة ا حنسیة بالأمھات والأمحوات والبنات والعمات وا حدات وأُمھات 
الأزواج مناقضا للحیاء والعار ء وم یظھر ٹی مد التاریخ الانسانی إِلا أفراد من بغاۃ 
الفطرۃ والعصاۃ الذین لم یتعیروا ٹی تدمیر بنیان ھذا ا حیاء وا حجاب ء لکن الأقوام 
والأمم بأجمعھا ‏ م ینظروا إلیھم بعین الاعتبار والاستحسان والقبول فی أي عصر من 
اااضورن 


.۲۷٢/۲ انظر : الدر الختار‎ )١( 

. ۳۰۸/۲ انظر : اغدایة‎ )٢( 

. ٠٣٣/٢ انظر : ادایة‎ )٣( 

. ٥١٤/٢ انظر : الدر الختار‎ )٤( 

. ٥١٤/٢ انظر : امدایة ء والدر الختار‎ )٥( 


عق 
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وكکذلك لو م یقم بنیان ہذہ ا حرمة بین القرابة المذکورة وتباح العلاقة 
الزوجیة بین الامحوان والأأمحوات والأمھات والبنات وغیرھا ء لیستعصی الاعتماد 
والوثوق بعفاف الزوجة وعصعتھا ء والحرمة ہذہ تکبح جموح وساوس النفس 
ولا تترك الذھن یفکر فی إباحته بما تبقی قوائم ا حجاب وال یاء الفطري ؛ ویسود 
جو الاعتماد والاعتبار بینھم ء ولو م یکن ھذا ا حیاء وا حجاب لیستحیل ان یأمن 
الأحوان والاأمحوات وغیرہما الندیجین بعضهم البعض فی السکونة والعشرۃ لیلا وھارا 
داوف 

وھکذا قد أقر الطب ا حدیث أن اقتراف العلاقة الحنسیة والزوجیة بأقرب 
القرابة یمکن أن یدفع الولود للاصابة بأمراض خطیرة مھلکة کال نون والاختلال 
الٹھیٰ وأمثاهمما ۔ 
اغارم الموُقتة 

ومن الأأقارب ما یحرم النکاح منھم مؤقتا ء والأصل فيه أُن الرأة امنکوحة 
وأقاریھا من الاناث لو فرضت واحدة منھن ذکرا یحرم نکاحہ منھاء یحرم ا لمع 
بیٹھما ٹی النکاح کالزوجة وأختھا ء أو عمتھا أو خالتھا أو بنات اُختھا ء وإِن وقع 
التفریق وزال النکاح وصارت کالأجبیة فلا بأس بالنکاح من اقارھا ء وقد ورد 
الص ىي الٹھي عن ا حمع بین الأحتین ء ظ وَاَنْ َجْممُا بَینَ الین ء وورد 
الٹھی فی ا لحدیث عن ا حمع بین ارأة وعمتھا وخالتھا وہناتھما''' . 

والھی عن ا لحمع بین ھذہ الأقارب بیتیی علی سد قطع الرحم ء فان علاقة 
الضرائر تورث بالطبع النفور والعداوۃ والملخاصمة والنافسة ء والشریعة الاسلامیة 


. ۳٣ : انظر : رقم الیة : ۳۲ء من سورة‎ )١( 
ر7 نیل لأوطار ١/١٦۱ء عن أي ھریرۃ ء وقال الشوکانني : رواہ ا حماعة ء باب التھيی عن‎ 
ا مع بین امرىة وعمتھا او حالتھا ونصہ : تھی الببي لن ان تتکح الرأة علی عمتھا أو خحالتھا ۔‎ 


عث 
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لا تحبذ أن تتحول ا حبة والمودة والألفة والموانسة والمواساة إلی قطع الرحم ‏ 
والاحتراق ٹی جوالنفور والشحناء وا لمنافسة ویعدم اللؤدة والألفة ۔ 
النکاح من الکتابیھ 

الکفر والاشراك باللہ حد فاصل یمنع الزواج من الؤمنین إلا أُن الکتابیة من 
الھر خیات رالبعحات نہ آعلیت ید فیجرر للسلامن آ کرت الات 
وللسیحیات زوجات ھھم ء یقول جل شآأنہ ف٢‏ وَالْمْخْصّنَاتٗ من الذينَ أوئوا 
الکتاب من فَيْلكُمْ ۲'4 . 

لأحل ذلك یکاد یکون الإإجماع علی جواز النکاح منھا مبدیما ء وقد تزوج 
أمیر الؤمنین عثمان بن عفان بامرأة مسیحیة تسمی نائلة وقد أسلمت فیما بعد 
وطلحة بامرأة یھودیة من الشاء(') 

وھل یفرق ٹی أمر النکاح بین الکتابیة من دار الکفر والکتابیة من دار الاسلام ؟ 
فقد کان ابن عباس رضي اللہ عنه ینھی بشدة عن النکاح من کتابیة دار الکفر ٭ لکن 
معظم الفقھاء بمیلون إی کراہته ء وإليه ذھب فقھاء الأحناف ء ''وأصحابنا یکرھون 
مناکحات ا حرب من أُھل الکتاب'''' ء اما مناکحات الکتابیات القاطنات فی دار 
الاسلام والدول الاسلامیة فیکرهہ عبد الله بن عمر رضی الله عنە' . 

وقد عرفت قصة حذیفة بن الیمان أنە ما تروج بامرأة یھودیة فکتب إليه أُمیر 
الؤمنین عمر بن الخطاب وأمرہ بالطلاق ء فطلقھا ء کما روي عن شقیق قال : ترزوج 
حذیفة یھودیة فکتب [إليہ] عمر اأن خل سبیلھا ء فکتب لليه : إن کانت حراما 


. ء من سورة : الائدة‎ ٥ : رقم الأیة‎ )١( 
. ۳۲٣/٣ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٢( 
. ۳۲٣٣/۳ انظر : أحکام القرآن للحصاص‎ )٣( 


. انظر : الرجع السابق‎ )٤( 
عق‎ 
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منھن“'ٗ ء وبہ شعر بأن النکاح من الکتابیات وإن کن من مواطنات دار الاسلام 


لا یخلو من الکراہة ء ونظرا إلی ذلك قال قاضی خان بکراھة التحرم ٹی النکاح من 
کتابیات دار الکفر''' وکراہة التتسزیہ من کتابیات دار الاسلام فألقی الضوء ابن 
عابدین علی للوضوع بالتفصیل ء قال یی آخرہ مستدلا بعبارة العلامة ابن ام ٠‏ 
''والأُوی ان لا یفعل یفید کرامة التدسزیہ ٹی غیر ا حربیة ء وما بعدہ یفید کرامة التحریم 
رق اک 

وعلة الکراہة ٹی مناکحتھا بینة غیر حفیة فان تأثیر امرأة علی عمل الزوج 
وأفکارہ وآرائە ء ودورھا ٹی تربیة الأولاد وصناعة نظریاتھم ء ومواقفھا ٹی اصلاح 
ا تمع وفسادہ ء جلی لا یخفی علی أحد . 

وما عم ٹی عصرنا ا حاضر من الاباحیة فی الکتابیات وججتمعاقن ؛ 
والانحطاط ال خلقی والشھوات ال حیوانیة ء لا بحتاج إلی سردھا لتبلورھا ۔ 

ففی ہذہ الظروف والوضع القائم یمکن ان تلخص الاجابة الصحیحة عن 
تساءلات تتعلق بالنکاح من الکتابیات فیما یلي : 

-١‏ المسیحیات والیھودیات اللواتی یؤمن بالہ ونظام الأنبیاء والرسل ء ولا 
یکن ملحدات ولا ینکرن بالدین ء فیجوز النکاح منھن . 

۲- وھذا النکاح لا یخلو من الکراہة تنسزیھا ٹی الدول الاسلامیة ء وتحرعا 
ٹی الدول غیر الاسلامیة . 

-٣‏ والي تکون یھودیة أو مسیحیة إ میا وتکون ملحدة لا بجوز النکاح منھا ۔ 

. لا بچوز النکاح من ارتدت عن الاسلام واعتنقت الیھودیة أو اللسیحیة‎ -٤ 
رواہ ابن أبي شییة ٹی مصنفه ء عن شقیق ء باب من کان یکرہ النکاح فی أُھل الکتاب ء‎ )١( 

رقم ا حدیث : ۱٦٦٥١۷‏ . 


. ء کتاب النکاح ء فصل فی ا حرمات‎ ٤-۳/۳ انظر : البحر الرائق‎ )٢( 


.١٢۳ ٤/٤ انظر : رد ا حتار‎ )٢( 
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النکاح من القادیانیة ( الفرقة الأمدیة ) 

أما نکاح الرجل ا مسلم من الرأة القادیانیة فمحرم ألبتة ولا بجوز ء لأنھم من 
الزنادقة من الکفار ولیسوا من ال الکتاب ء ولا من أُھل الإمان لأهُم ینکرون ختم 
النبوۃ علی نبینا حاتم النبیین محمد کل ویصدقون الرجل الکذاب مرزا غلام أُحمد 
القادیانی الذي أُوعی بنبوتہ وختم النبوۃ عليه - ولعنة اللہ علی الکاذبین ۔ 

وینبغی أُن انقل هنا ما کتبتہ سابقا ٹی الاجابة علی نفس السؤال ۔ 

لا شك ان الاسلام قد جعل طبقتین لآأھل الکفر فی حرمة ا مناکحة 
والذبائح وحلتھا ء فمنھم أُھل الکتا ب ومنھم الکفار والشرکون ء فأُبیح النکاح 
من أُھل الکتاب وحرم من أُھل الکفر ء وکذلك الذبائح ء والمراد من أُھل الکتاب 
من یؤمن بدین ماوي غیر الاسلام نزل فیھم الکتاب من اللہ ء والذي یصدقہ القرآن 
بصرف النظر عن التحریف والترییف ء ففي الفتاوی افٰندیة : "وکل من یعتقد دینا 
ماویا لە کتاب منسزل لصحف إبراھیم والشیث وزبور داؤد علیھم السلام فھو من 
أعل الکاب فیخزز نناکحہ واکل ذرائحد'', 

وأمل الکتاب والکفر الذین یظھرون دینھم جھارا ویعترفون علانیة ما 
یتدینون لا خفاء فی أمرھم ء لکن الذین یسمون أنفسھم مسلمین ؛ وھم کفار ٹيی 
الواقع معتقداتھم ء ھل یوضعون ىی قائمة السلمین أو أُھل الکتاب أُو الکفرۃ العامة ؟ 

والأمر واضح أنھم لا یوضعون ق قائمة اللسلمین بعقائدھم الکافرة ء 
ولا یعدون من أُھل الکتاب ء کما یتجلی بالنظائر الفقھیة ء وحکمھم حکم عامة 
الکفرة ء لا تحل مناکحتھم ولاذبائحھم ء وعبرھم الفقھاء بالزندیق ء و''الزندیق"' هو 


. ۸/۲ انظر : ا مندیة‎ )١( 


مت 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


الذي یظھر الاسلام ویسرٌ الکفر وہو النافق ‏ وکان یسمی قی عصر البي کل منافقا 
ویسمی الیوم زندیقا' . 

أُما اٹ جاھرون من أُھل الکتاب والکفر فیمکن ان تتجشم شأنھم ا حکومات 
اإاسلامیة أما ھؤلاء الزنادقة فلا یمکن ان تتحمل ء لأحل ذلك قال الفقھاء أففم 
یقتلون ء وتقبل توبة ا مرتدین ولا تقبل توبتھم : 

"' وقتل الزندیق بعد الاطلاع عليه بلا استتابة ء وھو من آسر الکفر وأظھر 
الاسلام ء وکان یسمی ىي زمن البي لہ وأصحابہ منافقا بلا قبول توبة من حیث 
0 "۷ت 

والفقھاء قد عدوا ھؤلاء الزنادقة من عامة الکفار والوٹنیین ء یقول ابن تحیم 
نقلا عن فتح القدیر : ''ویدخل فی عبدة الأوثان والصور الیي استحسنوها والعطلة 
والزنادقة والباطنیة والاباحیة ء وٹی شرح الوحیز وکل مذھب یکفر بە معتقدہ بحرم 
نکاحھا لأن إسم للشرك یتناوشم جمیعا''” ء نظرا لی ذلك لم بجز بعض أھل العلم 
للاحتیاط ا مناکحة بین أُھل السنة وا حماعة وأھل الاعترال رغم اتحاد القبلة : 
''لداکحة بین أُھل السنة وأھل الاعترال لا یبجوز کذا أجاب الشیح الإامام 
الرستغفی'''' ء والفرق الأحری مثلہ کالمبیضة وغیرھا قد جعلوا ٹی الفتاوی ا ندیة 
30 80 


)١(‏ انظر : بحمع الفقه ا حبلي ١/١٤٣٤۱ء‏ نقلاعن الغٰ ۔ 
)٦(‏ انظر : الشرح الصغیر ٦٣۸/٤‏ . 
( ۳ اف 6 ال رق 6 ا 
)٤(‏ انظر : خلاصۃ الفتاوی ٦/٦‏ . 
)٥(‏ انظر : ا مندیة ۸/۲ . 
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فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


وعبارة شرح الوطا للشاہ وی اللہ انحدث الدھلوي الیْ تحعل من ینکر ختم 
اللبوة زندیقا ء توضح بأن الفرقة القادیانیة من الزندیق ء وحکمھم قي الناکحة 
والذبائح کحکم عامة أُھل الکفر لا کأُھل الکتاب ء وھذا لا یوافق عبارات 
وتصریحات الفقھاء فحسب ہ وإنما یطابق روح الشرع الاسلامي ء لن بی مثل ھذہ 
السائل والأحکام حفظ الإیمان أُولی وأهم مما سواہ ء فمھما کانت تخشی الفتنة من 
اُھل الکتاب لم تحز ھناك الناکحة من الکتابیات أیضا حسب تصربحات الفقھاء . 
تعدد الازواج 

وعدد الأأزواج م یکن محدودا ٹی عھد ال حاھلیة قبل الاسلام ء وقد حددہ 
الإسلام فی الأربع ء فلا بجوز لمسلم ان بجمع فی زوجیتہ اکٹثر من أربع زوجات 
وألزم عليه ان یکتفی بواحدة إِن لم بجد نفسه قادرا علی العدالة بینھن ظ فَاِن خُمْ 
ا فغْدلوا فوَاحدة 84ء وإن لم یطمئن أحد علی نفسہ ٹی القیام بالمساواۃ والعدالة 
بین الزوجات فلا بجوز لە ان یتزوج الأآحری علی الاو ی ء یقول السید قطب نقلا 
عن علماء السلف وا خلف : أي أنە إِن حیف عدم العدل غي التزوج باکثر من 
واحدة تع الاقتصار علی واحدة وم بجز تحاوزھا'' ۔ 

وعند الامام أ مد بن حنبل إن شرطت الزوجة عند النکاح أُن لا یتزوج 
علیھا ء فعليه ان یوتی ھذا العھد والعقد ء وإِن تزوج علیھا فیصح النکاح وٰا ان 
تطالب التفریق ء والواقع ان ٹی بعض الأحوال لا بد من ماح الرجحال للزواج اکٹر 
من واحد حفاظا للعصمة والعفاف ء ورعایة للڈیتام والڈرامل ء وحلا لتکاثر نسبة 
ولادة الاناث وازدیاد نسمتھا ء وقد اعترف ۔مقتضاہ بعض العدل من علماء الغرب ؛ء 
یقول عا م مستشرق خبیر ٹی ا حضارۃ الشرقیة الدکتور غستاؤلی بان : "'وقی الغرب 


(01)رتر الایتنھض وضو لاہ 
)٢(‏ انظر : فی ظلال القرآن ۰۸۳/٤‏ . 


حت 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


أیضا رواج اقتصار الزواج ٹی واحدة لا وجود لہ إلا ٹی الکتب ء وأری ان اأحدا 
لا یأبی أن ھذا الرواج لا یوجد فی واقع بجختمعاتنا وعشرتنا ء ولا أفھم لسبب 
ما یتصور الکٹیرون ان تعدد أُزواج المشرقیین الشروع ادن من تعدد أزواج الغرب 
الغیر للشروع ء وأما انا فأقول بصراحة : إِن اڈول فضلا علی الثانی بالتاکید'''' . 
شناعة الزنا 

الشریعة الاسلامیة حیث جعلت النکاح والارتباط الجنسي الباح بین الرحل 
وامرأة عبادة وصدقة ء قد قررت الزنا معصیة من الکبائر ء وإن کتاب اللہ لم بحرم 
لرنا فحسب وانما حرم الاقتراب من ء وقال فا وَلا تَقْربُوا الرّی إِلَهُ کان فَاحشَة 
وَسّاء سَبیلاً پ4''' ء والاُمور الیيی قد أوجبھا اللہ ٹی کتابہ علی النساء ٹی التعامد 
والبیعة منھن ء من أھم بنودھا أن لا یزنین''' ء وقی موضع آخر رد ذم ھذہ العصیة 
مع الشرك وقتل النفس'“' ء وجاء فی ا حدیث "لا یز الزانِ حین بزنِ وھو 
وب ۳ی رتغواوں لت زاسائ کنا قاہی راو را اه لنۂ راب٢‏ 
لا فَاجُلڈوا کل واحد مّْهُمَا متَةَ جَلدّة '''ء والرجحم للمحصنین وا حصنات من 
0.7 

والواقع ان الزنا جریمة تحمل ا حتمع بأسرہ آثار الناحة منە ء بما یعم الوقاحة 


. ۳٦٣ انظر : تمدن عرب‎ )١( 

(۲) رقم الأیة ٤‏ ء من سورة : الاسراء . 

. رقم الّیة : ۲ء من سورة : المتحنة‎ )٣( 

. رقم الأیة : ٦ء من سورة : الفرقان‎ )٤( 

() انظر : مشکاة ء عن أبي ھریرۃ ص : ۱۷ء باب الکبائر وعلامات النفاق . 

. رقم الأیة ٢ء من سورة : النور‎ )٦( 

(۷) انظر : مشکاة ء عن جابر ء کتاب ا حدود ۳۱۲/۱ ء ونصہ : ان رجلا زن بامرأة فأمر 
بہ الببی کل فجلد الحد ٹم أحبر أنە محصن فأمر بە فرجم . (رواہ ابو داؤد) 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


ٹی اٹحتمع ویصبح عارا لا للزانی والزنیة فحسب ء واما لکل فرد من أفراد أسرتھما 
وعوائلھما ء ویکون عذابا لمولود برئ لا نسب لە ء ولا شك أنە تحاوز وبغي 
وخحروج علی قانون الفطرۃ وتلاعب بالکرامة البشریة وأکبر منە أنە عدول عن أمر 
ربہ ومستھٹر حکمہ وجالب لغضبہ وسخطہ ء أعاذنا الله وجمیع السلمین منه . 
عمل قوم لوط 

من أُبشع أنواع الفساد ٹی العلاقات ا حنسیة ھی عمل قوم لوط واستمتاع 
الانسان بجنسہ من الذکر والأنئی ء وھی الیي عمت الیوم باسم 'الزواج الرح" ء 
ولا شك أنە یعارض الفطرۃ الانسانیة السلیمة ء وشنیع ممقوت ى نظر الاسلامء 
وکما صرح کتاب اللہ جل شأنہ أن قوم لوط لم ینےزل علیھم العذاب من اللہ إلا 
من أجحله ء فامطرت الأأحجار علیھم تم قلبت أرضھم وجعل عالیھا سافلھا 'ل فَلَمَا 
جاء أَمْرکا جَعلَا عَاليَهَا سَافلھَا وَأَمْطْرا عَليْھَا حجَارَة من سجّیل منطود ی' 
وی روایة قد لعن الني لہ علی فاعله ثلاا'' ء وفی روایة لأبی ھریرۃ ۰ الله عنه 
قال عليه الصلاۃ والسلام : إِن أربعة من الناس یصبحون ومسون فی غضب الله 
وسخطہ ء ومنھم فاعل ہذہ الحریة الشنیعة . 

والفقھاء مترددون ٹی نوعیة الحد لمرتکی ہذہ ال حریمة نظرا لوقاحتہ وشناعتہ ء 
فقال البعض : أنه يھلك تردیا وإسقاطا من ا لحبل ء وقال قوم : یقام عليه حد الزناے 


. رقم الأیة : ۸۲ء من سورة : ھود‎ )١( 

)٢(‏ انظر : بحمع الزوائد ء عن أبي ھریرة رضي الله عنه ء باب ء ما جاء ٹي اللواطة ء رقم 
الحدیث : ۱۰٦۳١‏ ء احالة إلی الأوسط للطبرانی ء ونصہ : لعن اللہ سبعة من خلقه من 
فوق سبع ماواتہ وردد اللعنة علی واحد منھم ثلاا ء ولعن کل واحد منھم لعنة تکفیە ء 
فقال : ملعون من عمل عمل قوم لوط ء ملعون من عمل عمل قوم لوط ء ملعون من 
عمل عمل قوم لوط.... ا حدیث . 

حتت 
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وقال الآحرون : یاجراء حد القتل عليه ء ومنھم من یفوضه علی رأي القاضي ء وإن 
عثمان بن عفان قد أُقام حد الزنا مائة جلدة علی فاعله الأعزب بالاستشارۃ من علي 
ابن أیی طالب رضی اللہ عن''' ء وقی روایة أمر النبي ظػٌّ بقتل الفاعل والفعول''' . 

ومعظم الفقھاء بمیلون إلی قتلہ''' ‏ وہي من التعزیرات ء وا حاکم والعدالة 
القضائیة بحق ھا فیھا الزیادة والنقصان ثی تعیین ا لحزاء . 

والأقوام الیي تعم فیھم ہذہ الظاھرۃ الشنیعة بجازیھم اللہ ٹی حیاتھم وتمعاقم 
بأمراض فتاکة عابرۃ بالاضافة لی ما یستحقون فی الآحرۃ من عقوبة ونار وشنار : ىا إِنّ 
بش یك لیڈ بی“ . 
تسکین الغزیرۃ فی ا حیوان 

ومن سلسلة ھذہ الأفعال البشعة ھی تسکین الغزیرۃ والشھوۃ من ا حیوان ء 
ولا شك آنھا عمل لا یتندی بہ جبین الانسانیة فحسب وانما یتندی بہ جبین 


الحیوانات والبھائم أیضا ء وقد بالغ النبي كل ٹی ذمہ والنکیر عليه فقال : " یقتل الفاعل 


: ء احالة إلی الطبرانیِ ء ونصہ‎ ۱۰٦٦١ : ء برقم‎ ۶١٤۹/٦ - انظر : بجحمع الزوائد عن جابر‎ )١( 
معت سا م بن عبد اللہ وأٗبان بن عثمان وزید بن حسن یذکرون ان عثمان بن عفان اتی‎ 
برحل قد فجر بغلام من قریش معروف النسب ء فقال عثمان : وبحکم ابن الشھود ؟‎ 
اأحصن ؟ قالوا : تروج بامرأة و م یدخل بھا (بعد) ء فقال علي لعثمان : لو دخل با حل‎ 
عليه الرجم ء فأما إذا م یدحل بأھله ء فاجلدہ ا حد ء فقال أبو أیوب أشھد إنِ معت‎ 
. رسول اللہ لن یقول الذي ذکر ابو ا حسن ء فأمر بە عثمان فجلد مائة‎ 

)٢(‏ انظر : الدر النثور ‏ عن ابن عباس رضي اللہ عنہ ء ج : ۶۷۹/۳ ء ونصہ : ان رسول 
الله کل قال : " من وجدتموہ یعمل عمل قوم لوط ؛ فاقتلو الفاعل والمفعول بە ' ۔. 

. ٣۸۸/۱ انظر : التشریع ا حنائی الاسلامي‎ )٣( 

. رقم الأیة : ١۱ء من سورة : البروج‎ )٤( 


رہ 
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۲۶۷پپٰیُی+0 

وإن حمل الفقھاء ھذا التھی علی الززجر والتشدید ؛ ووسع یی قتل انحرم 
لللعون لکنھم قد اتفقوا علی معانبتہ وتأنیبه ء وا حیوان یقتل ذبحا ولا ینتفع بہ حیا أو 
مینا''' ء وورد ٹی بعض الروایات إحراق ا لوان بعد قتلہ''' ‏ ولیس بواحجب!“ٴ ء 
لأن القصود من قتله عدم إبقاء علامة الفعل الشنیع ا حرم لکیلا ترفع إلیە الأصابع ء 
ویعم ذکرہ ویتطرق إلی الھن ھذا الفعل الاجرامي الشنیع . 
سد باب الفساد ا جنسی 

قد اتخذت الشریعة الإاسلامیة تداہیر منوعة لسد أبواب ا حرمات ء وللحفاظ 
علی العفاف والعصمة وا حیاء ‏ ومن أبرزھا النکاح ء کما أُن هٰا تدابیر من احتیاطیة 
ای جار مہا سات اق اافتاتن قال کگ آعز تال۷ا وق 
روایة قال ''زنا العین النظر والفرج یصدقہ أو یکذبہ'؟ . 


)١(‏ انظر : بحمع الزوائد ء عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه ء باب ٹی من آتی بھیمة ء ٦٢٤/٦‏ ء 
برقم : ۱۰٦٤١١‏ ء احالة إلی مسند أبی یعلي . ونصہ : قال رسول اللہ فل : ' من وقع 
علی بھیمة ء فاقتلوہ واقتلوھا معه " . 

. ۲٢/۳ انظر : الدر اللختار‎ )٢( 

. ۹٦ انظر : کتاب الآثار ء للامام محمد‎ )٣( 

. ٥١٢٤/٤۹ انظر : البسوط‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : بجمع الزوائد عن علقمة ء باب زنا ا چوارح عن علقمة من أُصحاب رسول الله 
٦۲ء‏ احالة إلی الطبرانی ء رقم ا لحدیث : ٠٠٠٤١١‏ ء ونصہ : : قال رسول الله 
: ' زنا العینین النظر ' ۔ 

)٦(‏ انظر : الرحع السابق ء عن سھل بن أبی امامة عن انس بن مالك ء ۳۹۱/٦‏ رقم 
الحدیث : ۱۰٥٠٤١١‏ ء احالة إلی مسند أبی یعلي ء ونصہ : أنە قال : والعین تزنِ ء 
والکف ء والقدم ء والید ء واللسان ء والفرج یصدق ذلك أو یکذبە . 


عت 
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وذلك لأن الوسوسة الاو لی لارتکاب المعصیة لا یلقیھا ٹی القلب إلا النظر ء 
قال تعالی ٢إ‏ قَُ لَلمُومیَیَعُوا من أْصَارِهم وَمَخفظُوا فرُوجھُم ۸ وبە أمر 
تعالی النساء ٢‏ وَقُل للْمُوْممَات َفْضُضنَ من أَبْصَارمنَ غ وَمخفظن فُرُو جن بے 
وا ادن رن ۹4ء وق بل آئی فلا ٹر ۔سہدا من سہام قفیفان 
انگ 

وإن خرجت النساء من بیتھن حاجحة فعلیھن ان لا یتبرجن ولا یبدین زینتھن 
٢‏ وَقَزْن في بُوتكُنْ وَا کر فبرُج الْجَاعلیّة الُولی بە''' ء ولا یمشین علی 
للمرات العامة ا علی اُطرافھا ویجترزن الا والاختلاط ء وإن دخلن 
السجد فلیکكنٌ ٹی آخریات الصفوف ء ولا یعذبن قی الکلاہ!“ ء ولا یکون فی 
محادثتھن العسالة واللرونة تجذب قلوب الرحال“"' ء ولا یتخلین مع أحنیي ء قال ظلّ : 
ارف ارم لباق ا کات لان ردان ۷٢ن‏ رکل متا افات ع 
مداخل الوساوس ووسائل الفساد لم یأت إلا لأنه خواطر المعصیة لا تبزغ قی النفس 
مصادفة وانما یتسرب مہ تدریجیا ء فتلقی الأنظار أولا ٹم تستقر سھامھا ٹی القلب 
وتلتھب ء ٹم اللسان یشق رداء ا حیاء ویعرض مطلوبہ النفسی نم یتم التخلي 
والاختلاط الذي بھیج الغزیرۃ ویزید میبھا ء وإظھار الزینة والبنیة والتانق والتبرج 
وعسالة الکلام توقد نار الفتنة وتؤججھا ء حی یصلا إلی المتھی فی خلع لباس 


. ء من سورة : النور‎ ٠٣ : رقم الأیة‎ )١( 

(۲۴ فاقوا اط سے سرتتہ یف 

. ء من سورة : النور‎ ٤ : رقم الایة‎ )٣( 

)٤(‏ رقم الأیة : ٤‏ ء من سورة : الأحزاب ۔ 

() رقم الایة : ٤‏ ء من سورة : الأحزاب . 

. ۲۸٢/۱ انظر : رد ا حتار‎ )٦( 

(۷) انظر : مشکوۃ الصابیح ء رقم ا حدیث : ۲٦۹/۲‏ ء عن عمر . 
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العفاف ء والرأةۃ بوجہ خاص إِذ خلعت لباس حیائھا من جسمھا ء وذاقت اللذة 
الحنسیة والشھوانیة مرۃة ء فلا یرضی جسمھا لارتداء ذلك ا حیاء مرة ثانیة ء فبالڈمس 
من کانت تستحیي لرفع الأنظار وتتحجب حؾ ى النطق والکلام ء بعد تسکین 
الغزیرة مرة ء بدأت تشعر بالتعة والافتخار فی الرقص علی الاأوتار فی ال حافل 
والسرحیات أمام مادحیھا ء وتتسلی بلفت أنظار الشباب إی جسمھا . 

لأأاجل ذلك تلقن الشریعة الاسلامیة با حذر من ھذہ الفتنة من بدایتھاء 
ولا تترکھا نتلھب وتتأحج . 
الاستمناء بالکف 
الانسان فی نظر الاسلام بکامل وجودہ ومواہبہ أمانة للہ ثی عنقه ء قد خلقه اللہ 
لغرض عظیم ء ومن یسوء ٹی استخدام أي عضو أو جزء من أجزاء حسدہ بخون بی 
أمانة ربہ ء ویرتکب التغیبروالتبدیل فی خلق اللہ ؛ والقوة ا لحنسیة وا مادة النویة الیؾّ 
اأُودعت ںی الانسان لم یتم إیداعھا عبثا بلا ھدف ء واما أرید با الاکٹار ٹی النسل 
الانسانيی ء وکل عمل شنیع کالاستمناء بالید ء أو الاستمتاع بالصغار ا حرد المرد ء 
أُو اللواطة ء ولو کان مع زوجتہ یعارض ھذا ا حدف فینای مع مطلبه ء فھذا العمل 
أیضا ممنوع وحرم ء وقد قال عليه الصلاۃ والسلام إِن اللہ تبارك وتعا ی لا ینظر إلیھم 
0 

ول زرایة قال> 'علوالعد ال والادکۃ ول آغین ۷ رسندل غا 
با جاء قی '' سورة الؤمنون ۷-٢‏ ' والذي یحدد لقضاء الشھوۃ اثنتین ء الأمة والزوحة 
ولا شك اُن الاستمناء صورۃة تثالثة ء وقد جعله الفقھاء جریمة موجبة للتعزیر ۔ 


)١(‏ انظر : کن العمال ۱۹۲/۸ .۔ 
)٢(‏ انظر : نفس الرحع ۱۹١/۸‏ . 


یہ 
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والاستمناء بالکف لا بجوز بتاتا لقضاء الشھوۃ احضة ء نعم إن کان هناك 
توقان ویخشی من غلبة الشھوۃ الوقوع ف الزنا ؛ ویرید الاجتتاب من الوقوع فیە 
وإبراد شھوتہ فیقال : یرجی ان لا یعاقب عليہ'' ء وروي جوازہ فی ھذا الوضع عن 
ان عباس وعبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنھما وبحاہد والحسن البصري''' ء ومن 
جملة هذہ الضرورات إحراج الم للعلاج والفحوص الطبیة ء هذا ومثله من الأمور 
الاتفاقیة صور مسثثناة من القاعدة العامة ٹی هذا الباب؛ أما إحراجه اعتیادا وتسکینا 
فلا یسمح ولا بجوز فی أي حال ء لأنہ لا یؤثر علی الأخلاق ویحدث ففھا الفساد 
ویعارض الفطرةۃ فحسب وانما یخلف ا لمضار والآثار الضارۃ ٹی الصحا الانسانیة . 
الشذوذ ا حجنسي 

کما یحرم الاستمتاع بجنسہ من الذکور لواطة أو إمناء ء کذلك یحرم 
استمتاع ارأة بجنسھا ء وقد یسمی ذلك '' بالسحق " قال ا : " لا تنام امرأة مع 
ری ى ظان 1۳۷۷ ری عو وللقال قال رورل 290×'الصداق وٹ 
النساء زنا بیٹھن 'ٗ ء وتی روایة جعل الني كلّٗ من أشراط الساعة ان یقضی 
الرحل شھوتہ من الرجل ء والرأة من الرأة ء عن جابر بن عمد اللہ قال : معت 
رسول اللہ لن یقول : 


. ء کتاب الصوم  ا <جامعة‎ ۲٦٢/١ انظر : خلاصۃ الفتاوی‎ )١( 

)٢(‏ انظر : إعلاء السنن ۲٦٦٢/١٢‏ ء باب ما ورد ثی الاستمناء بالید او بالکف .۔ 

. ۳۹۱/۱۱ انظر : ا حلی‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : حمع الزوائد ۳۹۱/٦‏ ء نقلا عن الطبرانی وأبی یعلی ء باب زنا ا لچوارح ء رقم 


.٠۰١ ٣۸ : ا حدیث‎ 
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توف آرعل ڑسل رق رت اعت راف 0ز اتز ارب رص ۳۷ 

وإن خالق الکون قد جعل کلا من الرجال والنساء حاجة للآخر وذریعة 
لقضاء ا حاجحة منه ء وم یجعلھما وسیلة حضة لقضاء الشھوۃ ا لحنسیة ء وإما أراد بھا 
الاکٹار فی النسل الانسانی وإیقاءہ من الانقراض ء والشذوذ ا حنسی ق الذکور 
أُوالاناث بخل بھذا الغرض ویناقض الفطرۃ ۔ 
ثبوت الىسب 

إِن لصیانة النسب ومعرفتہ أشمیة کبری ٹی الاسلام ء وھذا هو الخط الفاصل 
بین الانسان والبھائم وا لمیزۃ الواضحة للبشر ء ومن أحل ذلك قد أُوجبت العدة علی 
الرأۃ عند انفصالا من زوجھا من طلاق أو وفاة ء وبولغ ٹی التشدید فی تحرع الزنا 
رللقک :انت ضررقگا آتیان االزاللَغ رت سب الوالت مت ار سس الو لت 
نفسه إلی احد غیر الوالدین ء وقد ذم البی کل ھاتین الصورتین لنفی النسب ء وقال : 
رو قی قست رام رعتلات لیا ہشیت قاط رق رت ات ارد 
الذي ینفی نسب ولدہ ء أُو الولد الذي ینفي انتسابہ إلی والدہ ء من لا ینظر اللہ 


لیھم یوم لقا ء ولا یکلمھم ولا بزکیھم'"' ء ولنیوت انسب قد تر الیي ہلا 


)١(‏ انظر : بجحمع الزوائد بسند ضعیف ۱۹۱/۸ء رقم الحدیث : ۱۳۱۹۱ ء باب النھي عن مباشرۃ 
لرجل بالرجل والرأة بالرأة ء قال امیثمی : وفیه عبد ال رمن بن أبی الزناد وھو ضعیف . 

(۲) انظر : بحمع الروائد ء عن ابن عمر ٦٥٦/٤‏ ء باب فیمن بیراً من ولدہ أُووالدہ ء رقم ا حدیث : 
۲ء ونصہ : قال رسول اللہ لػٌٍ : " من انتفی من ولدہ لیفضحہ ى الدنیا فضحه 
الله تبارك وتعا ی یوم القیامة علی رؤس الأشھاد ء قصاص بقصاص ' ۔. 

)٣(‏ انظر : المرحع السابق ء عن معاذ بن انس ء ونصہ : قال رسول اللہ کل : إِن للہ تعالی 
عبادا لا یکلمھم اللہ یوم القیامة ء ولا یزکیھم ء ولا ینظر إلیھم قیل : من أولئك 
یا رسول اللہ ؟ قال : "' متبریئ من والديه ء راغب عنھما ومتبرئ من ولدہ ء ورحل 
اُنعم عليه قوم فکفر نعمتھم وتبرأً منھم قال : وفیه زبان بن فائد ضعفە أ مد وابن 
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أصلا ثابتا وقال : ''الولد للفراش وللعاھر الحجر'''' . 

ونظرا إپی مطلب الشرع الاسلامی ومرامیہ ء نبحاول الفقھاء ٹی إلبات 
جانب الصحة ٹي النسب ہ ویتخلی عن نسبة الزنا إلی مسلم ء لأحل ذلك قد راعی 
الفقھاء الاحتیاط البالغ ق تعن آکز اللدة للحمل ء والبعض منھم قد أفرطوا ٹی 
لعف 

واکٹر مددتہ عند أبی حنیفة سنتان' ء وھکذا لو افترقت الرأة من زوجھا 
بطلاق أو وفاۃ وضعت بولد خلال هذہ اللدة (سنتین) یثبت نسبه منە . 
الإنجاب عن طریق الأنبوب التجربي 

الاکتشافات والتطورات العلمیة ا حدیثة قد ھونت بعض القضایا المعتقدة 
للتولید والتناسل ء ومنھا إنحاب الولدعن طریق الأأنبوب التجریي ء وهٰذا الإنحاب 
والتولید بالأنابیب صورتان مبدئیا ۔ 

-١‏ أولا أن یتم التولید بخلط می الرحل وبیضة می الرأة ''الأجنبیة'' سواء 
بخلط ہذہ ا مادة للاحنبین فی أنبوب أو ٹی رحم امرأةَ صاحبة بیضة الی ء أُو رحم 
أیة امرأة آحری ء أو رحم زوجة الرجل الشرعیة ء وہذا النوع من الانحاب والتولید 
لا بجوز بکامل أبعادہ لاختلاط النسب ء والغرض الاأساسی لتحریم الزنا هو 
الاختلاط ىي النسب ء ولہ نصوص شرعیة واضحة ء قال گل : "لا بحل لامرئ 


یؤمن باللہ والیوم الآخر ان یسقی ماءہ زرع غیرہ''' . 


. ۷۸۵۹ : انظر : بجحمع الزوائد ء عن ابن عمر ء باب الولد للفراش ء رقم ا حدیث‎ )١( 

. ء باب ثبوت النسب ء ط : کتب خانه اشرق دیوبند ا ند‎ ٥١٤/٢ انظر : ا مدایة‎ )٢( 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن رویفع بن ثابت ء باب ما جاء ٹي الرحل یشتري ا حاریة 
وھی حامل ء رقم ا لحدیث : ۱۱۳۱ء ونصہ : "' من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر ء فلا 
یسق ماءہ ولد غیرہ ! "' وقال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح . 
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جم سشووت ہیں 

)١(‏ أن یتم إیصال میي الزوج إلی رحم الزوجة با حقنة أو الابرة أ 
طرق أحری . 

(۲) أُن یتم تموین می الزوجین وجمعہ ء ویربی فی أنبوب لفترة معینة نم 
حول ذلك الخلیط إی رحم الزوجة . 

(۳) ان یوخذ می الزوج وبیضة می زوجتہ ء نم یلقح ذلك ال خلیط ٹی رحم 
زوجتہ الأآنحری لعدم تحمل الزوجة الاأوی ء صاحبة بیضة ا می ء لمشاق التولید أو 
لعدم تاأھلھا وصلاحیتھا لاتولید والانحاب . 

وإنذ ھذہ الصور وکان الرحل یلج فیھا إلی الاستمناء بالکف وکشف 
عورۃة الرأۃ أمام امرأة الأحری ء واختیار الأسلوب غیر الفطري للانحاب ہ لکن أری 
أن اطرأة إن لم تتاعل للتولید طبیا ء وهھا رغبة أکیدة وحرص متزاید ٹی الحصول علی 
ولد ء فلا بس بالسماح لاختیار هذا الأسلوب ء لأنه نوع من العلاج ء وللعلاج 
نوع من السعة فی الشریعة ٹی مثل ھذہ الأأمور ء لکن الأفضل الاجتناب عنہ والابتعاد . 

وواضح أُن والد ھذا المولود ہو الذي اذ من ایی ء ویکفي لثبوت النسب 
مل الرأةِ من نطفة زوجھا ء ولا بجب لہ الارتباط ا جنسی أو ا حماع جسلیا'' ء نعم : 
إن ُحذت بیضة می زوجة وأدخلت فی رحم زوجة أخحری ء وبرجھا تمت التربیة 
والنشأة ء وتحملت مشاق التولید وصعاب ال مل ء فھي الی تکون أم المولود ویثبت 
منھا النسب ء لن کتاب اللہ قد جعل الأم من ولدت ۔ 

ونظرا إلی أُن بیضة می الزوحة الاو ی أیضا تحتل مکان الأساس والبناء ٹی 


. ء ط : دیوبند‎ ۳٣٣/٣ انظر : ا حندیة‎ )١( 
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تولیدہ ء فینبغی ان تکون ھی أیضا أما للمولود ء وتوجد نظائر عند الفقھاء ینسب 
الولد فیھا إلٰٰ شخصین ‏ ویثبت النسب منھما'؟ . 
اللعان 

قد أُوجبت الشریعة الاسلامیة کرامة السلمین وصیانة أعراضھم ء وجعله 
النبی فل کحرمة الکعبة اللشرفة ء من أحل ذلك تھی عن التحسس وکرہ التشكك 
والارتیاب فی غیر موضع ء وفھی عن تبع زلات النساء''' ء وعند العودة من السفر 
أمر أن لا یدخل البیت فی ظلام اللیل ومعکٹ خارج الدینة ولغ أُھله عند جیئه 
ویتوجہ إل أُعله بعد ما یصبح''' ء فعلی السلم اُن یعتمد علی أُعله وزوجتہ ولا یشك 
عبثا ٹی سلوکھا وأخلاقھا ویقی نفسہ من الوقوع فی الظنون والشبھات ا حخاطكتة . 

وھذا لا یعیٰ ان یتجرد الرأ عن الغیرۃ وا حمیة والاباء ء ویتحمل کل نوع 
من الوقاحة والفواحش ونقائص الیاء فیھا ء واختارت الشریعة کافة التداہیر 
الاحتیاطیة للتجنب عن السلبیات ء مع ذلك إِن حدثت من الرأة اللعصیة القصوی 
من الزنا ء فماذا یفعل الزوج ؟ 

ھل عليه أن يأ بأربعة شھداء علی ذلك حسب أصول الشرع العامة أُو 
یستعد للتجلد بثمانین جلدة کحد الافتراء إِن لم یأت ہمذا العدد ؟ وفی واقع الأمر 
یستحیل إحضار ھذا العدد من شھود العیان ء ولا یتوقف الأمر علی الافتراء أو 
الاقام علی الغیر وإنما اللسئلة ھی فقد الاعتبار والاعتماد علی ال حیاة ؛ لأن ضیاع 


" انظر : البحر الرائق ۱۱۹/۳ ء وللتفصیل راجحع کتاب المؤلف "نوازل فقھیة معاصرة‎ )١( 
. احلد الثانی ء الإنحاب بالأنبوب التجریي وأحکامہ‎ 

. ء نقلا عن الطبران‎ ٥٥/٤ انظر : تخریج إحیاء العلوم للعراقي‎ )٢( 

(۳) انظر : الرحع السابق ء نقلاعن صحیح مسلم . 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
عفاف الرأة النکوحة إھانة للزوج ومذلة لە مباشرة ء ویر إلی التشکك والارتیاب 
ٹی نسب أولادہ ویدمر بنیان سعادتہ وقرارہ العائلي ۔ 

نظرا إلی ذلك قد أوجدت الشریعة فی ھذا الوضع صورة خاصة مستقلة ء 
صورة استحلاف الزوجین أربع مرات للابراء أو إبات الصحة عند عدمھا ء وٹ 
ا حلف ا حخامس یلعن الزوج علی نفسه علی کذبہ ء والمرأة تقول ثی ا حخامسة علیھا 
غضب اللہ إِن کان الزوج صادقا'ٗ ۔ 

وإن نفی الزوج نسب الولود لزوجتہ فور ولادتہ ء أو نفي نسبه عند ما 
یرفع إليه التھانی والتبریکات ء فکما یفرق القاضي بینھما باللعان ء لا یثبت من 
نسب الولود ولا یرث منه ء وإن مضت آیام التھانی نم ادعی بولادتہ بالزنا فیفرق 
یٹھما باللعان ویثبت نسبه منه ویستحق إرلہا'' . 

ویجدر باللتبيه علی ان مثل ھذا الاتھام والافتراء الوحیم علی زوجتہ من 
کبری العاصی یبغضہ اللہ ء واللعان لم یأت أمرہ إلا إذا شاہدھا الزوج ٹی حالة الزنا 
واطلع علی ارتکایھا معاینة ۔ 
الڑیلاء والظھار 

ما حرم فی الحیاۃ الزوجیة ویأئم بارتکابہ ء من امہ ''الایلاہ' و'الظھارے 
ومعیٰ الایلاء ان یحلف الزوج بعدم الارتباط ا لجنسی والزوجحي مع زوجتہ وعدم 
جحامعتھا ء فان م یجامع زوجتہ خلال أربعة أشھر ء ومضت هذہ الدة بدون ا حامعة 
فیقع الطلاق علیھا''' ۔ 


)١(‏ رقم الایة : ٦‏ ء من سورة : النور ۔ 
)٢(‏ انظر : ا مدایة ۳۹۸/۲ ء ط : المکتبة الِأشرفیة دیوبند ( ا ٰند ) ۔ 
)٣(‏ رقم الأیة : ۲۲۷ ء من سورة : البقرة . 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


ومعی الظھار ان یشبہ زوجتہ أو أي عضو من أعضائھا یاإمرأة محرمة أو بأ٘ي 
عضو من أأعضاتھا الیيٍ حرم النظر إلیھا ء ونظرا إلی أن الظھار إٹم وإیذاء لزوجته فھي 
معصیة ء وجزاؤہ ان بحرم ا حماع منھا ؛ حؾّ یؤدي کفارتہ ء وکفارتہ تحریر رقبةء 
وإن لم یستطع فصیام شھرین ء وإن لم یستطع فإطعام ستین مسکینا'' ء وإیجاب 
ھذہ الکفارات وا جازات یدل علی أُنھما من العاصی والآئم بیغضہ اللہ ولا یرضی بە . 
خطة تحدید النسل 

قضیة تحدید النسل ومنع التولید من أھم القضایا الاجتماعیة المعاصرة وقد 
عرضھا بعض علماء الغرب کحاجة ملحة لابقاء الاتران والعدالة بین وسائل 
الاقتصاد والملشاکل العمرانیة ٹی العا م ء والاسلام لا یرضی مبدیئا بتحدید النسل 
الإإنسانی بالنظر إلی الدوافع المعیشیة ‏ ویؤکد أُن اللہ الذي یخلق البشر والبھائم 
حتاجین فی ھذا الکون هو الذي یقوم بالزیادة ٹی الانتاجات الغذائیة وأحری 
الوسائل المعیشیة حسب الظروف وحوائج ا خلق ء لأنہ ہو الرزاق العلیم القدیر ‏ 
ال تعالی کال بر لوم و . 

نعم : بجوز ٹی بعض الأحیان والظطروف الخاصة لحاجة طبیة ان تار المبتلی 
بہ بعض الأسالیب لنع ا حمل والتولید ء ولتحدید النسل أسالیب وصور تلفة ء 
تختلف أحکامھا ء وفیما یلي آذکر بعض صور منھا وأحکامھا . 
مانع الحمل الؤبد 

اأسلوب منع ا حمل الذي یلغی صلاحیة التولید للاُبد ء کقطع عرق الذکور 
وسد الرحم وتنکیسه بالحراحة قی النساء ء الذي شاع ٹی ہذا العصر ء رم ألبتةء 


. رقم الڈیة : ۳ء من سورة : ا حادلة‎ )١( 
. رقم الّیة : ٢٠ء من سورة : ا حجر‎ )٢( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
وکان فی العصر القدیم تحتار لە طریقة الاختصاء ء وقد أراد بعض أصحاب البي کل 
أُن بختصی لیتفرغ للعبادة ء فتھی عنہ النبي ظلٌ فعن سعد بن أبي وقاص رضي الله 
عنہ قال : رد رسول اللہ لئ علی عثمان بن مظعون التبتل ولو أُذن لاختصینا! 
لأحل ذلك قد حرم الفقھاء الاختصاء . 

قال القاضی أبو الحسن الماوردي : 'وعنع من خحصاء الأدمیین والبھائم ویؤدب 
علیہ'''' ء وا حافظ ابن حجر لم یحرم الاختصاء فحسب ولما حرم کل ما یلغی 
صلاحیة التولید من العلاج والادویة وذکر الاجماع علی ذلك : ''والححة فیه أُنھم اتفقوا 
علی منع ا ح(ب وا خصاء فیلحق بذلك ما ٹی معناہ من التداوی بالقطع أصاا''''. 
الإجھاض بعد نفخ الروح 

للنظر ٹی مسألة الا جھاض یبغي الارتکاز علی مرحلؾ ا حمل ء ففي مرحلة 
تدب ال حیاة ٹی ا لحنین ء وکما ورد تی ا حدیث ان الحنین تنفخ فیه الروح بعد مائة 
وعشرین یوما من استقرار ا حمل ء ولعل الاخصائبین فی طب المل والولادة 
وأطباءہ المعاصرین أیضا یؤیدون ذلك ء والاحھاض بعد نفخ الروح ںی ا نین محرم 
یاجماع الأمة ء یقول أ مد علیش الالکی : ''والتسبب فی اِسقاطہ بعد نفخ الروح فیه 
حرم اجماعا ء وہو من قتل النفس“' ء وقال شیخ الاسلام ابن تیمیة فی بحموع فتاواہ 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن سعد بن أبي وقاص ء باب ما یکرہ من التبتل والخصاء ء 
رقم الحدیث : ١۰۷٥‏ ء ونصہ : رد رسول اللہ لہ علی عثمان بن مظعون التبتل ‏ 
ولو أُذن لے التبتل لاختصینا . 
)٢(‏ انظر : الأحکام السلطانیة . 
)٣(‏ فتح الباري ۹۷/۹ . 
)٤(‏ فتح العلی الالکی ۲۹۹/۱ . 





فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
: 'إسقاط ا حمل حرام یاجماع السلمین وہو من الواد الذي قال تعا ی فیه ل وَإِذا 
الْمَوْژْهَةْ سُلَتٗ بای نب اعت ۲'4 . 

)2 گال لی کات کو اس رک اھ ھا سن 
إسقاطہ ء فینبغی أُن بجوز إسقاطہ ؛ لأن ضرر موت الأم أکبر من ھذین الضررین ء 
وضرر موت ا حنین اأُھون من ضرر موت مه ء ولأن حیاة الام معاینة مشھودة 
وحیاۃ الحنین مظنونة حتملة . 

وہذا مثل ما جوز الفقھاء استحسانا قتل السلمین الذین قد جعلھم جنود 
الکفار أمام طابورھم کجنة وأتراس ء نظرا إلی ان ضرر سقوط دولة اِسلامیة 
وانسحاھا من حوزۃة اللسلمین اأکبر من قتل أعداد من السلمین . 

ومکن أُن تثور الشبھات بعبارات قد رفض الفقھاء فیھا إبقاء حیاۃ بقتل 
نفس أخری ء مثلا قال ابن نحیم : "لن إإحیاء نفس بقتل نفس أخری لم یرد بی 
ت۳ 

وٹی شرح السیر الکبیر : 'إن للسلم لا یحل لہ ُن یقي روحہ بروح مثلہ فی الحرمة'''ء 
وینبغی أُن یلاحظ ان ھذا حکم عند ما یتساوی الوجودان والحیاتان ء وفیما نحن 
فیہ وجود الأم مشھود ومعاین ء وحیاۃ الحنین مظنون وموھوم . 
الإ جھاض قبل نفخ الروح 

ییدو من بعض عبارات الفقھاء أئھم بجوزون مطلقا ال جھاض قبل نفخ 
الروح ء ومثل ھذہ العبارات تتواجحد لدی کل من الأحناف والشوافع والنابلة ء إِلا 
أُن امالکیة والغزالی من الشافعیة قد حرموا الإ( جھاض مطلقا قبل نفخ الروح أیضا ۔ 


. ۳۱۷/٤٣ رقم الأیة : ۸ ۹ ء من سورة : التکویر ء بحموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیة‎ )١( 
.٣۰٢۰١۱/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٦٢( 
. ) انظر : ا حدایة ء باب اللعان ء ص : ۳۹۸ ء ط : اشرقفی بکدپو ء دیو بند ( اند‎ )٣( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 

والواقع اُن الإ حھاض عند الأحناف والشوافع والحنابلة أیضا لا جوز إِلا عند 
وجود عذر شرعي ء وبدونہ حرم یآئم عليه ء یقول ابن عابدین : "لا خفی آھا تأئم 
اٹم القتل لو استبان خلقه ومات بفعلھا''؟ . 

وھکذا لا بجوز الا جھاض قبل اکتمال الُعضاء أیضا بعد استقرار ا حمل : 
نہ یکرہ فان اماء بعد ما وقع ٹی الرحم مآله ا حیاة فیکون لە حکم ا حیاة کما ٹی 
2021ھ“*“+0" 

وبھذہ العبارات قد تحلی بوضوح أُن الاجھاض ولو کان قبل نفخ الروح لا 
جوز ء إلا بعذر یعتبرہ الشرع ء وما ذکر جوازہ مطلقا ٹی الفتاوی ا مندیة والظھیریة 
نا آرید ند إلذ الأعتار و الٹر تزغات: 

عذر یتعلق با جنین نفسه ء کالنقص ںی ال خلق والبنیة ء وعدم الاتران 
والاتساق ا حجسدي ء ووجود أمراض وراثیة خحطیرۃ ء ویمکن أُن بجوز الاسقاط فيه ء 
ما جوز الاسقاط قبل استبانة ا خلق بشروط کتأثیرہ علی الرضاعة ء وتضرر الرضیع . 

وفیما نحن فی حشیة تضرر ا نین بعد الولادة آکبر من ضرر الرضاعة ‏ 
فالاسقاط عند اختلال حلق الحنین أوی من الاسقاط من اُجل الرضاعة . 

وعذر یتعلق بالأم ا حامل ء کا حطر علی حیاتھا أو بخشی اختلال عقلھا 
وفقد وعیھا ء أو لا یتأھل لتربیة الأولاد بعذر عقلي أو حسدي ء ولا قریب بتوقع 
ان یربی الولود ء ا وملت بالزنا الاحباري ء وی ھذہ الصور کلھا بجوز الإجھاض 
قبل نفخ الروح ؛ لأن الفقھاء قد أباحوا الاسقاط لأعذار ادن منە . 

لکن الأبوین لو اأعرضا عن الانحاب وبدون سبب واتباعا لأعراف 


. "٥۹/٥ انظر : رد ا حتار‎ )١( 
ہ.‎ ٥/٥ انظر : الرجع السابق‎ )٢( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


شائعة ٹی هذا الزمان ء ویرغبان ٹی الإ جھاض ء أو یخشی إصابة الأم الحامل بضرر 
عادي غیر خطیر ء فلا اُری جواز الاسقاط ٹی ھذا الوضع قبل نفخ الروح أیضا ۔ 
أدویة مانعة للحمل 

طریقة منع الحمل مؤقتا بأن یستخدم أدویة وحبوبا یصل می الزوج داحل 
حسم الرأة لکن یفقد صلاحیة التولید والتبذیر بأئرھا ء لا بجوز بلا عذر ء یقول 
السرمحسی : گئم ا ماء ٹی الرحم ما م یفسد فھو معد للحیاۃ فیجعل کا حی ىيی إیجاب 
ذلك الضمان باتلافہ کما یجعل بیضة الصید ٹی حق ا حرم کالصید ٹی إیجاب ال جحزاء 
عليه بکسرہ "ا . 

ویقول أ مد علیش الالکی : " لا بجوز استعمال دواء منع ا حمل وإذا 
اك الرحم ایی فلا بجوز للزوجین ولا لأحدہما ولا للسید التسبب قی اِسقاطهہ 
قبل ال خلق علی للشھور "''' . 
الوسائل ا حارجیة لمنع ا حمل 

استعمال الرجال 'نرودھ" الغلاف ا لخارجي علی اذ کر ؛ واستعمال النساء 
"لوب" الغلاف ا حخارجی علی الفرج لتغطیة فم الرحم ومنع ا حمل مؤقتا یشبہ 
'العزل' الذي یوحد ذکرہ ٹی مطلع اللاسلام ء واختلف الفقھاء ٹی إباحتہ أو کراہتہ ء 
وتفاصیلہ حفوظة ٹی معظم الشروح لکتب ا لحدیث ء لکن معظم الصحابة والسلف 
الصالحین قد حکموا بکراھتہ!'' ء وقد نسب البعض إلی الأحناف أئھم ییحونہ 
بلا کراہة لکن صرح ابن ‏ مام بکراہتہ عند بعض مشایخ الأحناف ء فان یقول : 


. ۸۷/۲٦ البسوط للسرخسي‎ )١( 
. ۳۹۹/۱ فتح العلی الالکی‎ )٢( 
. ۳۹۲-۳۹۱/۱ انظر : ا حلی‎ )٣( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


نی بعض أجوبة الشایخ الکراھیة وی بعضھا عدمھا" وقال ملا علي القاري 
توضیحا لمع 'ذلك الوأد الخفی" لعل عتھفرلیل بتاعل لکنتانگ 
وٹی الواقع یدل علی ذلك اُسلوب ییان الأحادیث أیضا . 

وحکم ''نرودھ'" (الغطاء ا خارجی للذکر) کحکم العزل واضح غیر حفيء 
أُما ''لوب' (غطاء الفرج ا خارجی لسد فم الرحم) فحکمہ أیضا کحکم العزل ء 
یذکر الفقھاء جواز سد النساء فم ‏ رمھا بمرضاۃ الرجال اشترطوا ذلك للرجال : 
'یجوز للمرأة ان تسد فم الرحم منھا من وصول ماء الرجل إليه لأجل منع ا حمل 
واشترط صاحب البحر لذلك إذن الزوج ثتُ 

وییدو یإمعان النظر ان استعمال الأدویة ا مانعة للحمل علی فروج الرجال 
والنساء من الطلاء وغیرھا داحل ٹی ھذا ا حکم ء لِأن ماء الرحل ثی استخدام 
'النرود'" ایی والعزل ل١‏ یدخحل یی رحم المرأة 3 وگذہ الأدویة مقوت جرلومة 
التولید ا لمتواجدة ٹی ال ۔ 

فکما یکرہ العزل ء یکرہ استخدام ھذہ الأدویة لمنع ا حمل بلا عذر وذا 
الخصوص یجدر بذکر بعض الأعذار المھمة بوجہ خحاص ء ان بخشی ھلاك الأم ء أو 
الاختلال الذھیٰ أو الضعف ا حسدي أو الاصابة عرض خطیر ء أو لا تتأھل لتربیة 
للولود ولا یبد البدیل لتربیتہ ء أو یخشی إبتلاء المولود بأمراض خطیرۃ ء أو یقصد 
تمدید الفترۃ یین الولدین . 

فھذا وأشباہہ من الأأعذار بجوز بھا استعمال موانع ا حمل مؤفقتا ء لأن الفقھاء 
قد أباحوا العزل بما هو ادن منە عذرا ء کاحتمال عقوق الولد ۔ 


ذکر فی الفتاوی ا مندیة نصہ : ''رجل عزل عن امرأنہ بغیرإذنما یخاف من 


. ٥٥٤/٣ مرقاة المفاتیح‎ )١( 
. ٦١٤/٢ انظر : رد الختار‎ )٢( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 
الولد السوء ٹی ھذا الزمان فظاھر جواب الکتاب ان لا یسعه ء وذکر هھنا یسعه 
کر 6 

ولا ببجوز استعمالہ لتقلیل أفراد الأسرة لمعارضتہ حدیث ''تروجوا الودود 
الولود" کما لا بجوز تحدید النسل وتولیدہ بالنظر إی الرغبات الاجتماعیة لمخالفتہ 
مقتضی الشرع الاسلامی وواجب الأم العائلي ء وقد أأباحہ البعض لابقاء ا حمال 
والاناقة ء لکن لا یصح تفضیل الاناقة وا حمال علی واجبھا العائلي الفطري ؛ وھذا 
عذر لا یقبله الشرع ولا یعتبرہ . 

نعم : إِن کانت الرأۃ مضطرة بظروف خاصة إلی کسب العیشة وسد 
حوائج ا حیاة فلا باُس باستعماله . 

وما یثار من قبل حرکة تحدید النسل فی العصر الراھن من أسئلة بالنظر إلی 
المواقف الاقتصادیة ہو ںی الواقع أصداء للجاھلیة العریقة ء وحرم ألبتة لقوله تعا ی 
(وَلاَ تُلوا أَوْلأ٥َكُم‏ مٌئن بِثلاّق مخ نَرْژُكُمْ وَِبهُمْ ب''' ء والآیۃ 
اللذکورۃ لا تدل علی حرمة قتل الأولاد فحسب وإنما تدل علی استنکار ''حشیة 
اإاملاق'' أیضا . 
الوسائل الفطریة 

وصورۃ منع ا حمل مؤقتا بن لا یقوم بعمارسة عمل لأجلہ بل یجتتب عن 
احامعة ٹی الأیام اللعینة اي بحتمل فیھا قرار ا حجمل حسب الاکتشافات الطبیة ء جوز 
ٹی حد ذاتھا ء وإن نوی بە ما لا یقبله الشرع الاسلامی ولا یرضی بە ء فیکرہ . 


)١(‏ انظر : ا مندیة ۱١٢/٤‏ ۔ 


. رقم الآیة : ۳۱ء من سورة : بی إسرائیل‎ )٢( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


التعاون علی منع ا حمل والتولید 

صور منع ا حمل الیی لا تجوز شرعا ء لا بجوز للاطباء اللسلمین المعاونة فیھاے 
لقوله تعا ی ى٢‏ تَعَاوَلوا علی الْبر والتّقوی ولا تَعَاوَلُوٴا علی الائم والعُدوان پچ ومن 
هنا عدم جواز المعاونة علی الائم والعصیة بجمع عليه لدی الفقھاء ٤‏ ففی خلاصة 
لفتاوی : " ولو آجر نفسہ من ذمي لیعصر لہ فیتخذ مرا یکرہ "'''ء ولا یصح 
التفریق فیه بین الملسلم والکافر ؛ لأُن ا معاونة علی الائم لا یصح مع الکفار أیضا ون 
بچجوز عندھم ٹی دینھم . 

قال بعض الفقھاء : " رجل لە أب ذمی أو امرأۃ ذمیة لیس لە ان یقودہ لی 
البیعة ولہ أُن یقودہ من البیعة إلی منزلہ ؛ لن الذہاب إلی البیعة معصیة وا ی 


الس زل ل١‏ )۳( ۱ 


. رقم الایة : ۲ء من سورة : الائدة‎ )١( 
. ۳٣٤٣/٤ انظر : خلاصۃ الفتاوی‎ )٦( 
. ۳٣۷/٤ انظر : الرحع السابق‎ )٣( 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


الطلاق 

النکاح قرابة نزیهة حکمة راسخة فی نظر الاسلام ء ویرید الاسلام من 
الزوجین الذین تعاقدا بالنکاح علی التعاشر والمسایرۃ معا ٹی ال حیاة ان یستمر علی 
عقودما ء ولا یھدما هذہ القرابة ا حکمة والعقود البرمة ببعض التعاقید والنوازل 
الطفیفة اللؤقتة . 

ونظرا إلی ان الطلاق اسم لقطع ھذہ الأواصر والعلاقة الزوجیة ء لا یحبذہ 
الإسلام ء وورد ٹی الحدیث أن الشیطان لا یفرح اکٹر ما یفرح ىإیقاع التفریق بین 
اگ 

وروي عن ثوبان ان رسول اللہ لٌ قال : إِن الرأ الیيی تطلب الطلاق من 
زوجھا بلا دافع قد حرم اللہ علیھا أن تحد ریح ال منة''' ء والنبی لن أمر بالنکاح 
وفمفی عن الطلاق ء لأن اللہ تعا ی لا بحب من یختار الافتراق من الرجال والنساء بعد 
ما ذاقا حلاوۃ ا حیاۃ الزوجیة واستمتعا ۔علذاتھا ء "إن اللہ تعالی لا بحب الذواقین 
والذواقات'''' ء وفی روایة قال لچ : ''بغض الباحات الطلاق''“ . 


۱ ۱ . انظر : صحیح مسلم‎ )١( 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن ثوبان رضي اللہ عنه ء کتاب الطلاق واللعان عن رسول الله 
لئ باب ما جاء فی المختلعات ہ وأبي داؤد ء کاب الطلاق ء باب فی الحخلع ء رقم 
ا حدیث : ۱۸۹۹ء وسنن ابن ماجحة ء کتاب الطلاق ء باب کراہیة الخلع للمرأة ء رقم 
الحدیث : ٢٢۰٣ء‏ واللفظ للترمذي ء ونصہ : قال رسول اللہ ظا : '' اما امرأة سألت 
زوجھا طلاقا من غیر بأس ء فحرام علیھا رائحة ال جحنة'' . (رواہ الترمذي) 

)٣(‏ بجحمع الزوائد عن عبادة بن صامت رضي اللہ عنه ء ٤/۱۷٦ء‏ باب فیمن یکفر الطلاق؛ 
رقم ال حدیث : ۷۷٦٢‏ ء ونصہ : إِن الله عز وجل لا بحب الذواقین ولا الذواقات ء رقم 
اق ۱85000 

)٤(‏ انظر : أبو داؤد ء عن ابن عمر ء باب کراھیة الطلاق ء رقم الحدیث : ۲۱۷۸ ۔. 


فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


لأحل ذلك قد جعل الفقھاء الطلاق بلا ضرورة من أُشنع الکروھات ء 
وذکر عن بعض حرمتہ بلا ضرورةۃ لاشتمال مضرتہ علی الحانبین کلیھما ء وقال لہ : 
لطرں رر 6 ء ویقول السرحسی : لا بیاح إیقاع الطلاق إلا عند 
الضرورة لقوله عليه الصلاةۃ والسلام لعن اللہ کل ذواق مطلاق ء وقال لھا امرأة 
احتلعت من زوجھا من نشوز فعلیھا لعنة اللہ والملامکة والناس أجمعین ء وقد روي 
مثلہ فی الرحل یخلع امرأنہ ء ولُن فیہ کفران النعمۃ''' ۔ 
وقد دل الببي كللٍَ لِل الضرورات والدوافع الی یمکن أن یطلق من اجلھا ء 
وقال : " الا تطلق النساء إلا من رییة '''' ء ولا یقتصر الأمر علی تشوہ سلوکھا 
والتشكك فی سیرتھا وبمارساتھا وانما یحتل الطلاق فی بعض الأحیان مکان الضرورة 
والاضطرار للزوجین ء وتصبح المسایرۃ علی مسالك ا یاة والتعایش معا أمرا 
مستحیلا ولا بجدون الراحة والعافیة ویسعدون بحیائتھم فی الاختلاع والافتراق فنظرا 
إِل هذہ الظروف بُوزہ الشریعة لحاحة . 
التدابیر الأولیة 

وکتاب اللہ یوصی ان لا یوقع الطلاق في امرحلة الابتدائیة بل بجب تطبیق 
کافة الأسالیب للتمکین من نبذ ا خلافات وتطبیق العلاقات وإصلاح الاأوضاع فان 
نحح فلا یختار الطلاق ٢١‏ وَإِن حم شقاق بَيِهِمَا فَابْعلوا حَکَمَا مٌنْ اُطله وَحَکَمَا من 
أمْلها إِن يرِیدا إِصلَحًَا يُوققی الله بَيْمهُمَا إنٌ الله كانَ عَليمًا خَبیر بٴ' 


. ۲۳/۷ انظر : الغی‎ )١( 
:/٦طوصلا‎ : انظر‎ )٢( 
ء باب فیمن یکٹر الطلاق ورد سبب الطلاق ؛ رقم‎ ۳۳٥/٤ انظر : میحمع الزوائد‎ )٣( 
۹۹/00/۹۹۲7٥ 
. ء من سورة : النساء‎ ٠٣ : رقم الاَیة‎ )٤( 


×ت 
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وعرف من ھذہ الایة الكریمة ان الوعظ والنصح ہو ا حیار الأول فی المرحلة 
الأولی ء فان فشل فیه فییدي غضبہ بھجر الملضاجع والتوقف مؤقتا عن الحماع ء وإِن 
مم یتم إصلاحھا بمذا الأسلوب فیسع لہ الضرب ال حفیف اللائم بالنظر إلل ضعفھا 
ا بلي وتمیزھا وحساسیتھا الفطریة ء فان صلحت فیحسن العشرة معھا کخیر رفیق 
قی ا حیاة ء وإن لم تصلح رغم اختیار ھذہ الأسالیب کلھا والرأة تستمر علی النشوز 
والتطاول ء فیعیٰ ذلك أھما قاصران فی إصلاح الفساد ولا بد من الارتیاح بالتفرق 
والانخلاع ء ویحاول عن طریق بعض الأفراد الکیسین والتدینین والمتعاطفین لتحقیق 
عمل الصلح بینھما ء فان تلاشی النسزاع بینھما وزالت صدماتھما وشکاویھما بذہ 
ا حاولة فیعاشران کالأزواج الصا حین ء وإن فشلت الوساطة وتحکیم أفراد ا حتمع ء 
واستمرا علی النفور ء واستدامت امرأة علی العصیان والنشوز ء فتبیح الشریعة الآن 
إیقاع الطلاق والانفصال . 
دور المرأة نی سد باب الطلاق 

بمکن ان تودي الرأة أیضا دورا عظیما فی تقلیل وقعة الطلاق ء وٰا ان 
تحاول بأسالیب تلفة لإامالة زوجھا وانماء رغبتہ ٹی نفسھا ولا تقوم بعمل یدفع إِی 
الخلاف والمشاجرة والنفور ء وہٰذا العمل ینبغی ان تکون الرأة عارفة بطبیعتہ 
ومتبصرة لرغائبہ ء وتداوم علی معرفة ما یرضیه وما یغضه ثي کافة نواحی الیاۃ 
الیومیة ء وإن سخط ثي حین فتسارع ى الاستناد إی ما یسرہ ویرضیه مما یحبه 
ویعجبه ء وتکون علی علم بالأوقات الي یناسب فیھا إبداء ا حوائج والضرورات أو 
عدم إظھارھا أُمامہ ء فمن عرفت بھذہ الرموز والؤشرات وراعتھا ٹی حیاته تبقی 
السعادة والانبساط ٹی حیاتھا - إِن شاء اللہ - ولا یوول الأمر إلی الطلاق ابدا ۔ 

وھذا ماکان من الأمور البدثیة ء وھناك بعض الأُمور العامة ال یجدر 
بملاحظتھا ومراعاتھا ٹی مسار ال حیاۃ الزوجیة . 
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فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


-١‏ علی الزوجة أن تستقبل زوجھا بطلاقة الوجہ الباسم عند ما یعود الزوج من 
عمله مرھقا ولا تعرض علیھا فور دخوله من طلبات وحوائج ما تحرجہ وتورطه ء 
ومن خصائص الزوجة الصالحة اليٍ ذکرت ق ال حدیث ان تسرہ إذا نظر إلیھاے 
ولا تتحقق الرأة مفادی الحدیث إِلا بالعمل ا مذ کور . 

٢‏ علیھا أُن ترین نفسھا لزوجھا وتحاول فی تحمیل بدا وإناقته ء والشریعة 
الاسلامیة لا تبیح أُن تحمل الرأة للغیر ء وتحبذ ذلك بل تفضلہ لزوجھا ء فان 
الزوج بیقی بە عفیفا ویتحلی عن خیانة الاأعین ء ولا بمیل إلی فتن الأجنبیات . 

۳- وقتم بوجہ خحاص بأن ترغب عن رجال لا یحب الزوج أُن تتجامل معھم ء أما 
غیر ا حارم فتامر الشریعة با حججاب والتستر عنھم ء لکن ا حارم الذین یکرھھم 
الرجال ٹی ھذہ الأأمور بالغة الانفعال والتمیز فطریا ۔ 

-٤‏ لا تختار ٹی عرض طلباتھا وتوفیر ضروریاتھا اُسلوبا بیدو منە الشح والائرة وحب 
ذاتھا ء أو یشعر کأنھا مخاصمة لە ء کمطالبة الأزیاء والملابس لنفسھا بغض البصر 
عن وجودھا أو عدمہ ء أو التنافس من الزوج عند ما یشتری هوالثیاب لنفسه ء 
بل علیھا أُن تسلك مسلك القناعة والکفاف ء وتؤٹر حوائج الزوج وضروریات 
اُھل البیت علی حوائجھا ء وھکذا لو تمکنت الزوجحة من التعشش ںی قلبهہ ء فھو 


لا یعمل بعدہ إِلا ما یعجبھا أو ترغب فيه . 
-٥‏ وھکنا ینبغی ھا ان تمتم بتنویع الأغذیة ٹی إعدادھا ونجحھیزھا بطریقة لا بمیل 
الزوج إ ی تفضیل المطاعم ء 


-٦‏ وعلیھا بوجه خاص أُن لا تشتکی عنه عند الأغیار ء وإن حدث نوع من ا لخلاف 
أو برزت الورطة بینھما فتخفیھا ٹی نفسھا ولا تترك الأمر یتعدی إلی آذان غیرشما ۔ 
کیف یوقع الطلاق 
وإِن آل الأمر إلی الطلاق فلا یوقع الطلاق الثلاث دفعة ء وإما الأفضل ان 
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فقه ا حلال وا رام الباب التاسع النکاح والطلاق 


یطلق واحدا ٹی طھر لم یجامع فیه بلفظة الطلاق ء وبہ بحق لە ان یسترجعھا قبل 
انتھاء العدة ء إن ندم علی قرارہ أو أُعربت الزوجة عن ندامتھا علی فعلتھا وتعامدت 
علی الالترام بالتعاشر الحسن ء أو لا یسترجعھا إن أصر علی قرارہ ویترکھا وھکنا 
تنتھی العلاقة الزوحیة بینھما عضی العدة ء ویصبح الطلاق بائنا ۔ 

ون ندما علی صنیعھما بعد مضی العدة ء وأرادا تحدید العلاقة الزوجیة فله 
ان یسترجعھا بالنکاح ا حدید ء وإن طلقھا مرة ثانیة بواحد ء فیسع لہ الاسترجاع 
کالأول ء وإن فشلا بی تطبیع العلاقة وإصلاح ا حال ء وإضطر الع اللجوء إیل 
الطلاق مرة ثالئة فیجوز لہ إیقاع الطلاق الثالث کتدییر نھائي ء وھذا إذا کان لا بد 

أُما إیقاع الطلاق الثلاث مرة واحدة فمعصیة وإٹم ء وقد روي عن النی ظل انە 
بلغه ان اأحدا طلق زوجتہ ثلاا مرة واحدة فقام کل غضبانا ء وقال : یستھزء بکتاب الله 
وُنا بین اُظھ رکم ء وقام بعض الأصحاب نظرا إ یل حدة غضبه وقال یا آل٢‏ 

رق ضِل عبر ین اللطابت رحی :ال علهس طلق خاظا×حفط ٣‏ لگن ات 
طلقھا ثُلاثا ٹی بجحلس أو فی أوقات متلفة بطھر ء فیقع الطلاق الثلاث ء فقد طلق 
حفص بن مغیرة زوجتہ فاطمة بنت قیس فی عھد رسول اللہ لن طلاقا ثُلاا بلفظة 
واحدة وأمر النبي کل بالتفریق بینھما''' . 


: سنن النسائی ء عن حمود بن لبید ء باب الثلاث ا حموعة وما فیہ من لتغلیظ ء رقم ا حدیث‎ )١( 
۸ء ونصہ : " أعبر رسول اللہ لن عن رجل طلق امرأنہ ثلاث تطلیقات جیعا ء‎ 
فقام غضبانا ٹم قال : أیلعب بکتاب اللہ ء وأنا بین أُظھ رکم حیؾ قام رجل وقال : یا‎ 
رسول اللہ لن ! الا أقتلہ ؟ ' ۔‎ 

(۲) سنن البیھقی رخر رسول اللہ کل طلق امرأنیہ ثلاث تطلیقات جمیعا فقام غضبان ء ٹم 
قال یلعب بکتاب اللہ وأنا بین أظھ رکم ا ح ۲۳٣٣/۱‏ . 
ر۲( انظر : الدرا قطیٰ ء رقم ا حدیث : ۳۸۷۲ ء کناب الطلاق وا لع والایلاء ۹/٤‏ . 
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وإنذ حسن بن علي رضي اللہ عنھما طلق زوجته عائشة طلاقا ثلاا بلفظة 
واحدة ء ٹم علم بندامتھا ومومھا ء فبکی عليه وقال : لو م مع من جدي أن الرأة 
لا تحل لزوجھا بعد الطلاق الثلاث حیؾ تنکح زوجا غیرہ ء لاسترججھا!' . 
موانع إیقاع الطلاق 

لا بجوز إیقاع الطلاق فی طھر جامعھا فیه ء وا عليه ان یطلقھا ٹی طھر 
م بجامع فیه ء قال تعالی ؛ طَلَقیْهَ لعدَھنَ ''' ء وقال عبد اللہ بن مسعود رضي 
الله عنه ٹی تفسیرہ " الطلاق ٹی طھر غیر جماع تُ 

وھکذا أنذر النبي کل بایقاع الطلاق ٹی فترۃ الحیض . لن امرأة قد تحدث 
ٹی طبیعتھا سرعة التھیج والانفتار ٹی هذہ الأیام ء وتتعطل مؤقتا الروابط ا لحنسیة الي 
تکون دافعا قویا للمودة واللواساة ء فبالامکان ان ییخیل ان الطلاق قد تم إِبقاعہ بدافع 
ہذہ النےزعات والتھیجات الوقتیة ء ومکن ان ٹمر ہذہ الفترة وتعود العلاقة لی 
طبیعتھاء فقد ورد فی الحدیث ان عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنھما قد طلق زوجتہ 
قی حیضھا ء وأبلغہ أبوہ عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ إل النبي کل فغخضب عليه 
وقال : مرہ لیسترجعھا ویطلقھا ٹی طھرها ء وبروایة آحری یعرف بأن البي لہ وبخ 


عبد الله بن عمر ء وعلمه طریقة إیقاع الطلاق ھکتا . یا ابن عمرٴ . 


)١(‏ انظر : سنن البیھقی باب فی موضع الطلقة الثالثة ء کتاب الحلع والطلاق ۷ ٤١٥‏ ؛ 
رقم الحدیث:۶ 89۸۹ء 

. رقم الأیة : ١ء من سورة : الطلاق‎ )٢( 

: انظر : بجحمع الزوائد ء عن ابن عمر ء باب طلاق السنة نقلا عن الطبرانی ء رقم الحدیث‎ )٣( 
۸ء وعن ابن مسعود ء باب طلاق السنة ء رقم ا حدیث : ۷۷۷۱ ءونصہ : یا ابن‎ 
. عمر ! ما ھکذا أمر اللہ ء اُحطأت السنة ء والسنة ان تستقبل الطھر ء فتطلق لکل قرء‎ 

: ءونصه‎ ۳٦٣٣ : صحیح مسلم ؛ عن ابن عمر ء باب تحریم طلاق ال حائض رقم ا حدیث‎ )٤( 
أنه طلق امرأنہ وھي حائض ف عھد رسول اللہ لہ ء فسأل عمر بن الخطاب لرسول‎ 
. )۹۲٦/۱ الہ کل عن ذلك ء فقال رسول اللہ لا : ''مُرہ فلیراجعھا الح ". (مسلم‎ 


رم 
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فالطلاق علی ثلائة انواع یاعتبار النتائج والاآثار رجعي ء وبائن ومغلظ . 
الطلاق الرجعی 

الطلاق الرجحعی هو الطلاق الذي تنتھي فیە العلاقة الزوجة وینقطع النکاح 
بعد مضي العدة ء وخلال العدة بحق للزوج ان یسترجعھا بدون تجحدید النکاح ء ولا 
بجب مرضاتھا لاسترجاعھا ء ویکفي لە عمل الزوج من جانبہ''' . 

وھذا إذا طلقھا واحدا أو إثنین بلفظة الطلاق أو بما یعبر عنہ صربەحا 
وخلال عدة الطلاق الرجعی إِن زاد فی الطلاق وطلقھا انیا أو ثالثا فیقع المزید ۔ 

یقة الرجعة 

لا یقصد بالطلاق الرجعي إِلا إِبقاء ا حال للتفکیر ٹی شأنہ وإرادتہ ء فعلی 
الزوج أُن یفکر مرارا فی الأمر قبل إنتھاء العدة ‏ ویجاول لازالة نقائص الزوحة 
وتقصیراتھا ء ویعفو عن بعض زلاتھا الطفیفة ء وا لمرأةۃ ھکذا تحاول ان لا تعید غلطتھا 
او تقوم بعمل یزید فی ال خلاف والحدة ء ویوسع ثغور الکراہة والنفور ء وعلیھا ان 
تتجمل وتتزین وتبرز نفسھا أمامہ أنیقة خلابة ء وتسعی بح رکاتھا ومارساتھا حجذب 
قلبه وإمالتہ إلی ذاتھا ۔ 

وھکذا لو أراد الزوج استرجاعھا خلال العدة ء فأفضل طریقتہ ان یقول 
أمام الشادین ء سبق ان طلقت زوجیّ وندمت عليه ء واسترجعھا الأن ؛ لأنه 
واجب عند بعض الفقھاء للرجعة . 

ولو قاله وحدہ بدون شھود ء أو قام بحرکة أو عمل مع زوجتہ لا یعمل بە 
إلا مع الزوجة ء کالقبلة ء أوالحماع ء أو ملامسة أعضائھا الشھوانیة بالشھوة ‏ 


. ۹٣-۹۳/۳ انظر : بدائع الصنائع‎ )١( 
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ا ظرالل ترجا بافھرل یکلی اك ا عقصد لی وم تتی لزان کام 9 
الطلاق البائن 

الطلاق البائن هو الطلاق الذي یتم بہ التفریق بین الزوجین فور إیقاعہ ء 
وینقطع النکاح وتنتھی العلاقة الزوجیة بینھما حالا ء ولا بمکن استرجاعھا ٹی العدة ء 
ومکن تطبیق العلاقة الزوجیة بالنکاح الحدید بتراضیھما مؾ شاعا . 

والبائن یقع إذا طلقھا بألفاظ کنائیة غیر صریحة وہذا عند ا حنفیة ء او صرح 
بلفظة ''البائن"' کما یقول : ''طلقتك بائنا"' ء والطلاق الرجعی أیضا یصبح بائنا بعد 
مضي العدة ء وینقطع النکاح فور مضي العدة ءونظرا إلی أُن الطلاق البائن ینتھی بە 
النکاح تماما ء ول تبق الرأة زوجة لە ء لو طلقھا الزوج طلاقا بائنا مرة آخری ؛ 
خلال العدة أو بعدھا فلا یقع الطلاق الثانی ء أو قال : طلقتك طلاقا بائنا 
وطلقتك طلاقا بائنا (مرتین) فیقع الأول ولا یقع الثانی ء وإن قال طلاقین بائئین 
بلفظة واحدة مثلا ''طلقتك طلاقین بائنین"' ء فیقعان جمیعا ء ولو کانت الرأة ٹی العدة 
بالطلاق البائن ء تم طلقھا الزوج بلفظة صریحة خلال العدة (کالطلاق الرحعی) فیقع 
هذا الطلاق اض" . 
الطلاق قبل الجامعة 

الرأة الین لم بجامعھا زوجھا ء وطلقھا واحدا بلفظة صریة کالطلاق یقع بە 
البائنة ء ولا بحق لہ الرجعة أثناء العدة إِلا بتجدید النکاح ء وإِن طلقھا این أو ثُلانا 
إربا إربا وبألفاظ مختلفة ء فلا یقع إلا واحد ء ویلغی الثانی والثالث ء مثلا قال : " قد 
طلقتك'' و''قدطلقتكک' فلا یقع إلا الواحد وإِن طلق تطلیقتین بلفظة واحدة فیقعان 
کما یقول : ''طلقتك طلاقین" ء وفائدة عدم وقوع الطلاق الثالث تظھر فیما إذا 


. ۷٥٠-۳۷٣/٢ انظر : ا مدایة‎ )١( 
. انظر : خلاصۃ الفتاوی ۸۷/۲ ء الصریح یلحق البائن‎ )٢( 


× 
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راد الزوج إعادة العلاقة الزوجیة معھا ء حیث یکفیه النکاح الحدید ولا یلزم التحلیل 
بالدکاح مع زوج آخر ء وعند عدم وقوع الطلاق الثانيی لو تراضیا علی النکاح 
وصارا زوجین فییقی للزوج حق الطلاقین ء ولا یصبح الطلاق مغلظا إلا بعد المزید 
من الطلاقین . 
الجلوۃ الصحیحة 

وامرأة اليی لم بجامعھا زوجھا بعد النکاح لکن تخلی معھا ٹی مکان لم یبق 
ھما مانع شرعی أو طبعی عن امام العلاقة ا لحنسیة ء فیحکم عليه حکم ال حماع 
وتحل ا خلوۃ محل ا حجماع ء وحکمہ حکم الرأة الیي تمت ا جامعة معھا ء وھذا التخلي 
یسمی فی اللصطلح الفقھی "با لحلوۃ الصحیحة' . 
الطلاق الملغلظ 

الراد بالطلاق المغلظ هو الطلاق الذي لا بجوز للزوج بعدہ النکاح معھا 
حؾ تنکح زوجا غیرہ ویطلقھا الثانی بعد ا حماع أوتوفی عنھا وقضت العدة ء وبعد 
مضي عدة الوفاۃ أو الطلاق من الزوج الثانی تحل الرأة للزوج الأول ویاإمکاغما ان 
ینکحا بالتراضی ویعاشرا کالزوجین!'' . 

ویصبح الزوجان ثی الطلاق الرحعی بعد مضي العدة ء وق البائن والمغالظ 
فور وقوع الطلاق أحنبیا للآخر ؛ فعلیھا ان تحجب من ھنذا الزوج السابق ء 
وتغادر بیتہ فور مضي العدة . 

کما سبق ذکرہ ان امرأة بعد الطلاق الغلظ لا تحل للزوج إِلا بالتي : 
-١‏ أن تنتھي العدة الي وجبت بالطلاق المغلظ من الزوج الأول ۔ 
٢‏ ٹم تتکح زوجا آخر نکاحا صحیحا . 
۳- ویجامعھا الزوج الثانی . 


. انظر : رقم الأیة : ٢۲۰۳ء من سورة : البقرة‎ )١( 
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-٤‏ ٹم یطلقھا برغبتہ وإختیارہ أو توٹی عنھا ۔ 
-٥‏ ثم تقضی الرأة العدة التی وجبت بوفاۃ الزوج الثاني أو الطلاق منە . 

ولا تحل الرأة للروج الاول إِلا یإقام ھذہ البنود' ء وھذا ما یسمی 
بے " التحلیل أآو " اللالة '' ۔ 

وقد عم بین الناس ثی هذہ الأیام ظاھرةۃ خاطئة ء یقوم الناس بالنکاح 
والانکاح وینوي أنه یطلقھا قبل ا لحماع أو بعدہ ویزعم أُنھا سوف تحل بہ للزوج 
الذي قد أغلظ قي التطلیق ؛ فان طلقھا ا حلل قبل ا حماع فلا خفاء تی آنھا مم تحل 
للزوج الأول ء لأن ا حماع شرط من شروط التحلل ء وقد ورد بە النص ى 
ا حدیث ‏ حیخ تذوقی عسیلتہ ویذوق عسیلعكد'' . 

وإن طلقھا بعد ا حماع ء فالرأۃ وإن تحل للزوج الأول لأن ا حکم الشرعی 
ین علی الظاہر لکن ا حلل وا حلل لە قد یأثمان عند اللہ ء وقد قال ظلٌ : " لعن اللہ 
انحلل واخلل لە "۳ . 
الخلع 

الزوج کما بملك ال حق للطلاق ء تملك الزوجة حق الطالبة بالاختلاع ء 
والاختلاع ان تحصل الزوجة علی الطلاق یاعطاء قدر من ا ال للزوج أو إعفاء ماما 
عليه ء ویعبر ہذا الطلاق بالاختلاع ء ویقع بە الطلاق الیائن ''' . 


. ء من سورة : البقرة‎ ۲٣٢ : انظر : رقم الأیة‎ )١( 
۲۳۱۱/۱ ء‎ ۳٤٤٣٣ : ء باب من جوز الطلاق الثلاث ء نسائی‎ ٢٣١٢٥٥ : ا حدیث‎ 
. احلال الطلقة الثلالة وما فیە من التغلیظ‎ 
انظر : صحیح البخار ي ء عن عائشة ء باب من أجاز طلاق الثلاث ص :۷۹۱ ۔‎ )٣( 


. ۱۹۹/۳ انظر :فتح القدیر‎ )٤( 
رو‎ 
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والخلع أمر منکر فی الشریعة ء لن أسرة الزوجین قدتتدمر بھا ویختل نظامھا 
ولا نتم تربیة الأولاد حق التربیة ء وٹی معظم الأحوال بیحرمون من شفقة وعطف 
وعنایة أحد الأبوین ء فینبغی ظ ما التجنب منە بقدر الامکان ء والنظر إلی ان الشر 
لبادي یمکن ان بیخفی بی باطنہ الحخیر الکٹیر ء وورد ٹی ال حدیث ہ ان من طالبت 
الخلعة من زوجھا بلا حاجحة یحرم علیھا أُن تحد ریح المنة''' ء وٹی روایة قد جعلھا 
ابی کل من النافقات''' ۔ 

ومطالبة امرأة زوجھا با حلعة لأمر تافہ ء وخلاف بسیط ہُو لأجل تحدید 
اللذةوالمذاق من الشباب ا حدد معصیة ومائم ء وھکذا لا تبغی مطالبة الخلعة لأحل 
أمر قد شرعہ اللہ للزوج ء کمطالبتھا بالطلاق من الزوج إِن تروج علیھا ثانیة - 
کما تعم ھذہ الطالبات فی بلادنا - رغم أُن الزواج الثانی ان لم یتسبب لنقص 
العدالة أو الظلم علی الأولی مباح ومشروع ولا یصح من اُجلە مطالبة الطلاق . 

وإن تخشی مؤکدة بسبب ما ھا لا تستطیع التعاشر وإمضاء ال یا معه 
وتفاقم بینھما جو التوتر والنفور والکرہ الشدید ء وآلت العلاقة إلی التقصیر ٹی 
حقوقھما ء فحیئذ تبیحہ الشریعة ء وعلی الزوج آنئذ ان یلٰي طلبھا ویطلقھا ویختار 
لنفسه رفیقة حیاۃ جدیدة ۔ 

وقدحدنت ىی عھد الببي کل وقائع قد أُبدت الزوجة رغبتھا ٹی الاختلاع 
لضربات الزوج أو دمامتہ ء وأمر النی ثلٍ الزوج بطلاقھا بعد استرداد ما اأعطاھا 


)١(‏ انظر : سنن ابی داؤد ء عن ثوبان رضي اللہ عنه ء کتاب الطلاق ء باب فی ا خلع ء رقم 
اللایث 317899۰7 ونصه قال 2 قال سرن اللہ گا × "ھا ابراۂ سال زورخھا 
طلاقا ٹی غیر ما باُس فحرام علیھا رائحة ال حنة ' . 

ء۳٣۹۱‎ : /۱۰۷ء رقم ا حدیث‎ ٢ انظر : سنن النسائی ء باب ما جاء فی ال خلع‎ )٦٢( 
'" ونصہ : عن أبی ھریرۃ عن البي کل قال : " النترعات والختلعات ھن النافقات‎ 
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ٹی الھر''' ء وٹی بجتمعات بلادنا لا تطالب الزوجة عامة بذا إلا إذا طم الوادي 
علی القری ؛ ون تبق حیلة للصلح بتفاقم حدة التوتر والخلاف ء ویجب ق الخلعة 
وجود أُمرین : 
اُولا : تحاوب الزوج ومرضاتہ بالطلاق . 
انیا : تقدم عوض مناسب للزوج من الزوجة . 

فان لم بجاوب الزوج ولا یرضی بطلاقھا فلا تستطیع الزوجة الاختلاع 
من جانبھا وحدھا ء ولا یحق نا الإإاختلاع کحق الزوج ى إیقاع الطلاق ویسع 
ما ان یثبت دافعا قویا مظا م الزوج وتعدیاته عند قضاة الشرع الاسلامي وتطلب 
منہ فسخ النکاح ء وإن تثبت دعواہا فیفسخ القاضی نکاحھا ء وتحصل علی 
الطلوب ۔ 

والعوض المدفوع من الزوجة للزوج ںی ال خلعة مکانتہ مکانة التعاقد 
والاتفاقیات الذاتیة الثنائیة ء وما اتفقا عليه یصیر عوضا لە ء لکن الشریعة قد قررت 
لہ ا حدود وبینت لہ الأأصول ء وقالت : إن الاعتداء والتجاوز والنشوز إِن کان من 
الزوج فلا بجوز لە أُن یأحذ منھا شیئا من التعویض ء وعليه أن یطلقھا بدونە . لأن 
الشریعة قد جعل للزوج سیلین ء الامساك بالعروف أُو التسریح بالاحسان ء فإن 
کان الزوج متعدیا ولا یسلك مسلك الامساك باللعروف فیتعین عليه ا لحانب الآخحر 
وھو التسریح یاحسان . 

وإن کان التقصیر من الزوجة نفسھا فله اُن یا حذ منھا مثل ما اأُعطاہ إیاھا ٹی 
الھر ولا یأحذ منھا اکٹر من ذلك ء وإن م یدفع ا المھر بعد ء فعليه أن یلعھا 
بشرط إعفاء الھر ۔ 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء باب الخلع رقم ا حدیث : ۲۲۲۸ ,ء ونصہ : عن عائشة اُن 
حبیبة بنت سھل کانت عند ثابت بن قیس الح . 


ات 
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العدۃ 

بعد انفصال ا لمرأة من زوجھا بالطلاق أو بوفاتہ قررت الشریعة فترة معینة 
لا یصح للمرأة ان تنکح فیها زوجا آخر ء وہذہ الفترة العینة تسمی ''العدة" 
واللقصود منھا إظھار ا موم علی انقطاعھا من الزوج ء والدادة علی وفاتہ ء 
والإاذعان بخلو رمھا من ماء الزوج السابق ء حی لا تدب الرییة ٹی النسب عند 
نکاحھا مع زوج آخر ء ولا یشك فی اختلاط النسب ولا تثار الشبھات علی ان 
اللولود من نطفة أي واحد منھما ؟ ۔ 

والعدة نوعان : عدة الطلاق ء وعدة الوفاۃ ۔ 
عدة الطلاق 

وھذہ العدة تختلف باختلاف أحوال الرأة ء إِن کانت حاملة فعدقًا الولادة 
ونتھي فور وضع ال حم ل''' ء وإن لم تکن حاملة وتحیض فتعتد بثلاث حیض ء 
والطھر الذي وقع الطلاق فیه تعتد بعدہ ثلاث حیض ء وإن خالف الزوج السنة 
وطلقھا ٹی ال حیض ء فتعتد ثلاث حیض بالاضافة إل حیض وقع فیه الطلاق''' . 

وإن لم تکن حاملة ولا تحیض بصغر سنھا أو بیلوغھا سن الیاُس فعدتھا ثلأة 
شھور''' ء وإن طلقھا ٹی غرة الشھر فتعتد ثلاثة شھور بالأشھر القمریة ء وإن وقع 
الطلاق فی أحد التواریخ من الشھر فتعتد تسعین (۹۰) یوما ء أما الرأۃ ال 
لم بجامعھا الزروج ولم یتخل لا تحب علیھا العدة“ . 


. ہ من سورة : الطلاق‎ ٤ : رقم الایة‎ )١( 

رف اہ تھے یش الع 

. رقم الآیة : ٤ء من سورة : البقرة‎ )٣( 

.۳/۲ انظر : الکواکب ا لمشرفة ص : ۳۷ ء واھندیة‎ )٤( 


.٢۳ ٣١/٢ انظر : ا مندیة‎ )٥( 
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وفی الطلاق الرحعي بنبغي للمرأة ان تبالغ ٹی التحمل والتزیین والاناقة 

والاہراز کي بھیل إلیھا الزوج ء ولا بجوز لأحد ان بخطبھا صرجا أو کنایة أنناء العدة 
ناء علی بقاٹھا ٹی الطلاق الرحعي ق نکاح زوجھا''' . 

أُما الطلاق البائن والمغلظ فتتفصل الرأة فور الطلاق من زوجھا وتصبح 
أحنبیة لە ء فعلیھا ان تبتعد تماما عن التزبین والتجمل ء وئتوقی من الطیب ولبس 
الثیاب اللونة الفاتنة ء والتحلی با حلی ء ولا تستخدم العطورات وأدوات التجمیل 
من الکریم والبودرات وغیرھا ء وتعتد ٹی بیت وقع فیه الطلاق ء ولا تغادرہ 
ولا تخطب حی تمضي عرقا''. 
عدة الوفاۃ 

قفا سا لت اسان لعل بل آرضمام ات ولا بیدا فر 
البشریة فکانت الرأة تمکٹ قي بیت مظلم أو زاویة مکتومة متعفنة وتلقی علیھا أُقذار 
البھائم ء وہذہ الأرامل البائسة المنکودة والمنکوبة یتصور عنھا أمھا تعسة مشئومة لن 
تبارك فیھا ء وکانت تحرم عن کل نعم ال حیاة وسعادة الدنیا طول حیاتھا الأرملیة ء 
وٹی الدیانة ا مندوسیة کانت الزوحة تزعم إحراق نفسھا مع حیب جثة زوجھا واجبا 
دینیا وأحلاقیا وزواجیا ۔ 

فجاء الاسلام وقام بتعدیل هذہ التقالید الوحشیة الغایرۃ للفطرۃ البشریة ء 
وألقی الحذر علی الملظا م والاضطھاد المقترف علی ھذا ا حنس الضعیف من البشر ء 
ومن ناحیة أآحری راعی احترام ومرتبة الزوج العالیة وما بذله من النعم والمنن ء 
وأوجد طریقة مباحة مشروعة لاظھار ا موم والغموم الفطریة النازلة علی الزوجة 
ووضع التدابیر لصیانة النسب من الاختلاط . 


. ۱۳۷/۲ انظر : الشندیة ء الباب الرابع عشر‎ )١( 
. انظر : ا مندیة ء الباب الرابع عشر ۱۳۷/۲۔۳۸‎ )٢( 
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والعدة الواجبة علی الزوجة للحدادة علی وفاة زوجھا تستوي فیھا البالغة 
وغیرھا ء ومن جامعھا الزوج أو ‏ م بجامعھا'' ‏ وٹی ہذہ العدة أیضا لا بجوز ا 
لتزین والتجمل والتطیب والتحلی وتفریق الذوائب بالمشط والتزبیت والتکحل 
وتلوین الوجہ والشفتین''' ء وہذہ العدة لغیر الحامل تمند إل أربعة ُشھر وعشرة أیادلء أما 
الحامل فعدتھا تنتھی بالولادة ء فما دامت حاملة أو خلال أُربعة أُشھر وعشر لا یجوز 
ھا أن تتکح زوجا آخر أو تغادر البیت“'ٗ ء وا حدادة پل أربعة أشھر وعشر لا تحوز 
إلا للزوجة علی زوجھا أما الأقارب الآحرون فلا تجوز ال حدادة علی وفاتھم فوق 
ثلاة أیام . 

ویجوز للمعتدة أن تریت رأسھا لوجع أو تکتحل عینھا لأ لم ء وإن یکفھا 
الاکتحال باللیل فلا ینبغي نما ان تکتحل ىي الٹھار ء وإن یغنھا الکحل الأَبیض 
فلا تستخدم الأسود ء وخلال عدة الوفاۃ بجوز عرض ال خطبة کنایة ء ومن الکنایة اُن 
یقول : رغبؾ فی الزواج ء أو احث عن رفیقة أو یصف عن زوجتہ انحتملة بأوصاف 
لا توجد إلا فیھا ء وا لمرأة تعتد ٹی بیت کانت فیه عند وفاۃ زوجھا ء ولا تتحول لی 
بیت آخر إلا من عذر ء کإخراج الورئة إیاہھا من البیت ‏ أو کان البیت مستاأًجرا 
ویطلب الؤجر الأجرۃ ولا تستطیع دفعہ”' . 

وإن احتاجت ا خروج من البیت ىَي عدة الوفاة ولا تحد من يأت با حوائج 
من الخارج فلا بُس با خروج ء علی أُن لا تمکٹ قی ال خارج طویلا ما لا حاجة إليه ء 


)١(‏ انظر : خلاصة الفتاوی ۱۱۷/۲ ۔ 

. انظر : قدوری ص :۱۸۸ ء کتاب العدة‎ )٢( 
. ء من سورة : البقرة‎ ۲۳٢ : انظر : رقم الاَیة‎ )٣( 
. ٥٥١/۲ انظر : امیزان الکبری‎ )٤( 

.۱۳۸/۲ انظر : ا مندیة‎ )٥( 
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وییت ٹی منسزلہ بحیث یتم إمضاء أکبر جزء من اللیل فی ھذا البیت!'؟ . 

ون ذھبت إلی بیت والدیھا أو عنداحد ء فعلیھا أُن تسارع ٹی الرجحوع إلی 
بیت أُعطاہ الزوج إیاھا لإامضاء العدة ء وعلیھا أُن تمضي العدة ٹی بیت حاصل من 
الزوج لامضاتھا . 

وإن وقع التفریق بین الزوحین بالطلاق أو الاختلاع أو بسبب آحر فلا بجوز 
ٹی عدتہ للزوجة البالغة ا خروج من البیت ء أما الزوجة ال م تبلغ ا حلم بعد فیجوز 
ھا الخروج یاإذن الزوج ٹی عدة الطلاق الرحعی وبدون إذنه ٹی عدة الطلاق البائن ۔ 

ویجب علی المرأة قی الطلاق البائن والمغلظ ا حجاب الکامل والتستر اللطلوب 
من الزوج ولا یقابلان أبدا ولایکفیھا ستر العورة وا چجسم أمامہ بل علیھا التغحجب 
الکامل ؛ لأُن العلاقة الزوجیة السابقة قد افندت ال یاء بینھما أُو قللتہ ویخشی الفتنة 
إزدیادھا ء أما الطلاق الرجعی فلا حاجة فیھا للحجاب ء والرأة المطلقة إِن کانت 
ٹی العدة لا بجوز للزوج اصطحاها ٹی السفر ۔ 
اُحکام الزانیة 

ونظرا إی أُن اللقصود من العدة ہو احترام العلاقة السابقة ومراعاۃ روابطھا 
والزنا ظاهرۃ مشغومة للعلاقة الفاسدة الشنیعة ء فلا عدة للزانیة ء حؾ أنھا لو کانت 
حاملة من الزنا بجوز هھا عند ا حنفیة أُن تتکح فان نکحت من الزانی نفسہ فیجوز لە 
ان بجامعھا بدون تمھل وانتظار ء وإن نکحھا غیرہ فیصح النکاح ولا بجوز جامعتھا 
کہ 

رؤوڈووووعف 


)١(‏ انظر : الفتاوی ا ٰندیة ۱۳۸/۲ ۔. 
)٢(‏ انظر : ا حدایة ۳١۱٣/٢‏ . 


یں 


فقه الال ورام 


الباب العاشر 
کسب اللعاش 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


الانسان وإن خلق لعبادة خالقه ء وھی الطلب الأساسي لتخلیقه ء لکن الله 
جل شأنہ قد متعہ بحواس الادراك والشعور والعواطف الباھرة ء وأودع ٹی جسمه 
أُنواع ا حوائج والقتضیات ہ فالعین تشتاق إلی المناظر ال خلابة ء والأنف یطلب الأریج 
والأطایب المشبعة للطبیعة والنفس ء واللسان یرغب ث التعبیر عن براعتہ واختیار 
ُبدع الوسائل لاظھار منطوقہ ومعانیہ ء وہذا بالاضافة إلی متطابات البطن وا حوع ء 
فلم بیق شيء من البر والبحر والفضاء إلا وقد اکتشفت فیھا وسائل لاشباع 
مقتضیات البطون ء کما أودع فی ھذا الکیان البشري أھم الدواعي لارغبات ال جحنسیة 
الفطریة وتسکین الغزیرۃ اي یتب عليه بقاء النسل الانسانی وتمیتہ . 

هذا : وللقلوب والأنظار والعقول وغیرھا مقتضیات ومتطلبات أُعری 
عدیدة تنسلك بحیاتہ ولا یمعکن الإاعراض عنھا أو إ مال مطالبھا ۔ 

وبعض أدیان العا م قد أجبر ھذا الکیان علی ھذہ الستحیلات ء لکن 
مغایرتہ الفطرۃ البشریة قد مل أعباء سلاسلھا بعض الغلاۃ من معتقدي هذہ المذامب 
والأدیان تم أُعرضوا عنھا ونبذوا تقیداتھا وراء الظھر ء وقطعوا السلاسل والأغلال 
من أأعناقھم ء وأبدعوا لە تدبیرا قسموا فیه ا حیاة إی زاویتین وجعلوا الدینں حکما ںی 
الأمور الدینیة ء ورفضوا اُن یتدخل الدین ٹی سلوك ا یاۃ العامة وا مسٹولیة الدنیویة . 

وإزاء ھذہ الادیان ء نظام حیاۃ یتسس علی العقول والفھم الإانسانِ انحض ؛ 
وجعل ا حکم تی ھذا النظام العقل البشري والعواطف والإدراك ء فصار الانسان 
بظاھرہ أحرارا بلاقیود ء وعبید اللھوی النفسانیة بباطنہ وواقعه . 
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کان منھج الاسلام ٹی ذالك کعادتہ وطبیعته منھجاوسطا ء منھج التوفیق 
والتطبیق بین الحاجات الدنیاویة وا لمتطلبات الدینیة ء وقد عمل لذالك توسعة مفھوم 
العبادۃ والدین شاملا الریاء حاجاتہ وأسدی بذلك إلی البشریة نطرۃ جدیدة متزنة 
ومنسجمة مع الفطرة ء أعلن صربا ان ا حسم الانسان أمانة اللہ ٹی أیدیه ء وفطرتہ 
معطاۃ موہوبة من خالقه ء فصیانتہ والحفاظ علیہ ٹی إطار خصوص واجب دی عليه 
فاللسلم ٹی مسجد کان أو ٹی بیت ء ٹی سوق أو مصنع ء فی مکتب أو حکمة أو 
مصلحة ؛ فی رکوع أو سجود ء ساثقا عربتہ فی شدة الحر ء أو مغتنما صباحه 
بنشاطہ ء أو بحرث الأرض صبیحا بذکر خالقه ء شاغلا ٹی التسبیح والأذکار ء أو 
یندی عروقهہ ویل جسمہ لسد جوع الاباء والأولاد الضعاف ء بیسط یدیه أمام 
ربہ ٹی الدعاء ء أو یتقشف ویخشن یدیه بصعاب الأُأعمال ٹی کسب الرزق ا حلال ء 
إِن راد بأعماله وومارساتہ کسب الرزق ا حلال الطیب الذي قدر اللہ لە ء وتأدیة 
لحقوق الي فرضھا اللہ عليه ویلٹزم بالابتعاد عن المعاصي والنھیات ٹی کل خطوۃة 
ولحظة ء ویثق بأن الرزق من اللہ وو الرزاق القدیر ء فھو ٹی عین العبادة ٹی جمیع 
أعماله وحرکاته وممارسانه ء وشاغل ٹی عمل دی مستمر ء حیث وضع جینہ علی 
الأرض ىی السجود حالقہ وأعرق جسمہ ىی الزراعة والصناعة والتجارة لاطاعتہ 
ومرضاتہ وامتٹال أمرہ فی تأدیة ا حقوق . 

وم یرو عن النبي كلٗ تقبیل الأکف إلا مرة واحدة - کما أعلم - من 
تشقق کفه وتصلب جلدہ با جھد والملشاق والکفاح . 
أهمیة کسب المعاش في الإسلام 

إِن لکسب العیشة أشمیة بالغة ٹی الاسلام ء وقد ذکر جل شأنہ أن ضیاء 
الشمس اُنما لق لنسھیل أمر اللعیشة وجلبہ ء قال تعا لی لہ وَجَعلَا الھَارَ مَعَاشًا 
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4, والأرض کذلك وسیلة لە ؛ قال تعالی ٢إ‏ وَجَعَةَا لكُمْ فّھا مَعایش بہ''' ء 
وأٗباح طلب الرزق والابتغاء من فضل اللہ ء وحث لاس علی لقیام بالسفر 
ایوگ ذرق متائت آی لئ بابعت عن ا راف کس لیف قال تقال 
٦‏ َامَشرُوا في الََْ٘ض وَابکُوا من فصلِ الله کن ء والأحادیث متوافرة بمذا ا خصوص ؛ 
حؾق قال عن التجار الأمناء الصادقین أنھم مع الاُبیاء والصدیقین والشهداء 
والصا لحین”'ٗ ء وقال علیہ الصلاۃ والسلام : "ا حلال الطیب اطیب شیيء للرحل 
لصاح" ء وإلیه ذھب السلف الصال حین ء وکان عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه 
یقول : لا اأحب عاطلا قی أمور الدنیا أُو فی أمور الآحرۃ“ ء وکان زید بن مسلمة 
ینشغل فی الزراعة ء ومدحه عمر ابن الخطاب رضي اللہ عنه وقال : ھکذا بحفظ 


. رقم الأیة : ١۱ء من سورة الب‎ )١( 

. من سورة الأعراف‎ ٠١ : رقم الآیة‎ )٢( 

. رقم الأیة : ۱۹۸ء من سورة البقرۃ‎ )٢( 

. رقم الأیة ۰٥ء من سورة الزمل‎ )٤( 

. رقم الیة :١۱ء من سورة ا لحمعة‎ )٥( 

)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي سعید ا خدري ء أبواب البیوع ء باب ما جاء ٹی التجار 
وتسمیة النبی کل إیاھم : ۱۲۰۹ ء ونصہ : " التاجر الصدوق الأمین مع النبیین ء 
والصدیقین ء والشھداء ' ۔ 

(۷) انظر : بجمع الزوائد ٦٤٦/٤‏ ء عن عمرو بن العاص رضي الله عنه ء باب اتخاذ ا مال 
٤ء‏ رقم ا حدیث : ٢٦٦٦٦‏ ء ونصہ : قال أن کون مع رسول اللہ لہ 
یا عمرو ء نعما با مال الصالخ للمرء الصالح " . 

(۸) انظر : بحمع الزوائد ء عن ابن مسعود رضي الله عنه ء باب الکسب والتجارة - 
٤ء‏ رقم ا حدیث : ٦٦٦٦‏ ء ونصہ : " لن لأکرہ أُن اُری الرجل فارغا لا ٹی عمل دنا 
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دینك ویقی شرفك ٹی النا'ٗ ء وقد سئل إبراھیم النخعی ھل التاجر الأمین حیر 
ومن تفرغ للعبادة ؟ فقال : التاجر الأمین ء لأنہ یجاہد مع الشیطان ىی البایعة 
والکایلة والڈوزان''' ء وقد سٹل الأمام أ مد بن حنبل عن رجل جلس ثی بیت أو 
مسجد وقال : لا اُعمل شیتا حؾ يأتییی رزقی فی مقامی ھذا'' فقال "' إِنه جاھ'. 
سد باب التسول والتکدي 

وسدا لباب التسول قد رفض الاسلام الرھبانیة والمفاھیم الخاطة للتوکل 
والقناعة ء جاء رجل إلی النبي لن وقال : أربط البھائم أُنوکل أو أطلقھا سراحا 
وأتوکل ؟ فقال النبي کل : أربطھا تم توکل علی اللہ ء وھذا یع بوجحوب اختیار 
الأسباب تم ترك التتائج علی مشیة اللہ ء ویرضی عَاله ونتائجه الی قدرها اللہ 
ولا یع بالتوکل ان یترك الأحذ بالأسباب ء ونعم ما قال عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه : إِن ناسا لا یعملون لکسب العاش ویدعون اللہ اُن یرزقھم وھم یعلمون أن 
اق کا اس اھ ظا 

والاسلام یعارض بشدة التسول والتکفف بین الناس ء وروي عن أي 
ھریرۃ رضي اللہ عنہ قال : لأن بجحتطب أحدکم حزمة علی ظھرہ خیر من أن 
یسل اأحدا فیعطیہ أو یمنعہ“ ء والید العلیا خیر من السفلی"' ء وق روایة : 


. ۲٥۷/٦ انظر : إحیاء العلوم مع الاتحاف‎ )١( 

. انظر : اللرحع السابق‎ )٢( 

. انظر : اللرحع السابق‎ )٣( 

. ۲٥۵۷/٦ انظر : إحیاء العلوم مع الاتحاف‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه ء باب کسب الرجل وعمله بیدہ ء 
رقم ا حدیث : ۲۰۷٢‏ ء ونصہ : لأن بجحتطب أحدکم حزمة علی ظھرہ خیر من ان 
یسأل اأحدا فیعطیه أو بمنعه . 

< انظر : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء کتاب ال زکوۃ ء باب ما جاء فی‎ )٦( 


0 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


اللسألة جرح بیجرح المتسول بہ وجمه ء إلا اُن یسأل الأمیر أو بیت ا ال ء أو یسل 
قی اضطرار''' ء جاء لی النبي للٌّ رحل من صحابتہ کان یقضی حاجتہ بالتسول ء 
وکان عندہ قدح وحصر ء فأمرہ النبيی گل بن یأتيی بھما ء وحرجه وباعه بامزاد 
العلن بدرممین ؛ وأعطاہ درما لحاجتہ واشتری لە فاسا بدرھم لیجمع ا حطب 
ویبیع ویقضی حاجتہ!'' ء لأحل ذلك قد جعل الفقھاء فی بیوت الال حقا للفقراء 
اللساکین صونا للمجتمعات الاسلامیة من ظاھرة التسول ء واإن النبي لہ قد 
خصص غم حقا ٹی بیت الال ٹی عھدہ''' ء حؾ لا یلجأوا مرارا عند ال حاحة إلی 
التکفف والتسول ء وصاغ قانونا جامعا للکفالة والنفقات لا یتجاوز عن أحد من 
أفراد اِ حتمع ء شیخا ھرما کان أو طفلا ء ذکرا کان أو بأنٹی ء مقعد ا کان أو 


عاطلا ومعوزا : 


-ہ النھی عن السألة ء رقم ا حدیث : ۰ء ونصہ : ' فان الید العلیا أفضل من الید 
السفلی ء وابداًمن تعول ' . 
)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن مرة بن جندب ء رقم ا حدیث : ١۸١‏ ء ونصہ : إِن 
للہا کا ما ارس کل يا0 لعل تطاااری ار رونا" 
)٢(‏ رواہ الترمذي فی سنہ باختصار فی کتاب البیوع عن اُنس بن مالك رضي اللہ عنه ؛ باب 
ما جاء ٹی بیع من یزید ء رقم الحدیث : ۱۲۱۸ ء ونصہ : اُن رسول اللہ لہ باع حلسا 
وقدحا ء وقال : " من یشتري هذا ا حلس والقدح " فقال رجل : أُخذتھما بدرھم ‏ 
فقال البي کل : " من یزید علی درھم ؟ من یزید علی درھم ؟ فأعطاہ رجل در مین ء 
فباعھما منە . 

. انظر : سنن الترمذي ؛ کتاب الزکاة ء باب ما جاء فی حق السائل‎ )٣( 


0 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


الاقتصاد ٹی طلب المعاش 

إن البي کل أوصی بکسب العیشة وشحعه وحث عليه ولکنە مع ذلك أمر 
باختیار والاتران والاقتصاد ٹی طلبھا ء فإن الانسان ی بعض الراحل یغرق ثی طلب 
الال ء عمیه الطمع وا حرص ویسیطر جنونهہ علی عقله وقواہ ء فلا بیز ا حلال عن 
ا حرام ویتجاوز کافة حدودہ ء ویدمر حواجز الأحلاق والشریعة ء ویصبح أسیرا 
مواہ وینسی رب ویخدع نفسه . 

وقد قال عليه الصلاة والسلام : إِن الغناء لیس باسم لکثرۃ ا مال 
وإقاتھی ایشا الشی من آفری مع ریانیة کل سا ف لن ال فعليه ان 
یتمسك الاقتصاد قٌي طلبه . 

وھذا معی ما قیل : "وأجملوا فی الطلب'''' ء وقد أوصی بە علی 
وجه الخصوص ى خطبة ألقاھا مناسبة غزوۃة تبوك وقال : إن الرزق لیأت 
لل را گرا طرت''' جرف موہ ایق فی راتا لا 
تشغله التجارة والأمور الدنیویة عن الفرائض : " رجال لا تلھیھم تحارة 
ولا بیع عن ذکر اللہ وإقام الصلاۃ وإیتاء الزکاة"'''ٗ ء ولأجله قال عليه 
الصلاۃ والسلام : ''ابغض البقاع إلی الله الأسواق"' . 


ء٦٦۸٦‎ : بحمع الزوائد ء عن أبي ھریرۃ ء باب الاقتصاد ٹی طلب الرزق ء رقم الحدیث‎ )١( 
ونصه : "' یا أیھا الناس ! إن الغیٰ لیس عن کثرة العرض ء ولکن الغیٰ غ النفس ء وإن‎ 
الله عز وجل یوفی عبدہ ما کتب لە من الرزق ء فاحملوا ٹی الطلب ؛ خذوا ما حل ء‎ 
. " ودعوا ما حرم‎ 

)٢(‏ انظر : الرجحع السابق ء عن ا لحسن بن علي ء رقم ا حدیث : ٦٢٦۹٦‏ ۔ 

. رقم الایة : ٢٢ء من سورة : النور‎ )٢( 

)٤(‏ انظر : تخریج : العراقی علی أحادیث إحیاء ۸٦/٣‏ ء ونصہ : إِن أحدکم لیطلبہ رزقہ 


کے ظا جک 
ری 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


والاقتصاد ٹی کسب العاش ان لا یغفل عن الفرائض والواجبات ؛ 
ولا یرتکب ان حرمات وا منھیات ء ولا یحرق قلبہ من حیب ال حسد والنافسة 
والمسابقة ء وأن لا بیجعل مطلوبہ ومنتھی أنشطتہ وأفکارہ وأعماله طلب الدنیا 
احض بصرف النظر عن الاآحرة وبجازاتھا : فاللھم لا تحعل الدنیا آکبر منا . 
خیر وسیلة لکسب العیشة 

قال ا ماوردي - العا م الشھیر - إِن کسب العاش لہ ثلاث وسائل أساسیة : 
الزراعة ء والتجارة ء والصناعة ء وأیة واحدة منھا 'أفضل"'' ؟ قد حاول العلماء تعیینہ 
حسب علمہ ومعرفته ء فقال الشافعی : إِن التجارۃ أفضلھا ء وا ماوردي نفسه بمیل 
ای افضلیة الزراعة ء والإامام البخاری قد أورد أحادیث ق مکان واحد تدل علی 
أُہمیة التجارۃ والزراعة والصناعة ٹی الاسلام وتشعر بأفضلیتھا وشرفھا ٹی نظر نی 
ال(سلام عليه الصلاۃ والسلام . 

وأری أُن لا اُحتاج إلی تعیین أفضل الوسائل . لن الھم ٹی نظر الاسلام هو 
الوقوف أمام حدود ا حلال وا حرام قی طلبه ء ولیس ا مھم اختیار وسائله ء وقد أشار 
إليه ابن حجر وقال : قد یختلف باختلاف الأحوال والأشخاص ''فیختلف ا حکم 
٤‏ و۹٭ہ۹٘۹|"ئھ 

فبعض دول لا تلائم تربة أرضھا للانبات والزراعة ویقل فیھا الواد الغذائیة 
فمن الواضح أُن تکون الأمیة فیھا للزراعة لها تسد حاجة الانسان الأساسیة 
والمبدئیة ء وبعض ا ناطق تبعد عن الأسواق والمصائع وإن لم تصل إلیھا ا حوائج 
والمواد الضروریة بالتجارۃ لیشق علی الشعب القاطن فیھا ۔ 


. ٠٣٣/٤ انظر : فتح الباري‎ )١( 


ر۳ 
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وازدادت فی العصر الراھن أحیة الصناعات ء ویتیٰ علیھا حیاۃ الفرد 
وائ حتمع وضروریات الوطن والدفاع ای حدم یکن یتصور ى العھد القدم ء 
وباختلاف الضرورات وا لوائج والظروف وبافتراق الموازین والمعاییر ء تختلف بالطبع 
أشمیة وسائل کسب ا معاش وأفضلیتھا ٹی مختلف الناطق والبقاع ٹی العا م ۔ 
أشمیة التجارۃ 

اإسلام بجند التجارۃ کوسائل کسب العیشة الأحری ء وقد سبق ان الننيی 
قد جعل التاجر الأمین من زمرة الأُنبیاء والشھداء والصدیقین ء ویکفی لا میتھا 
أن النبي کل قد اشتغل بالتحارة ء ووسائل کسب العاش ممعظم الصحابة کانت هي 
التجارۃ ء وأبو بکر الصدیق رضي اللہ عنہ قد ظل منشغلا بالتحارة إلی أُن تولی 
نقا 

وعرف بعمعیٰ سورة ال لحمعة ان التجارۃ ا حلیة والدولیة کانت من أُعمال 
الصحابة المعتادة ء وقد سئل النبي لہ مرة عن وسائل کسب العاش ء أیھا أأفضل ؟ 
فقال : ''عمل الرجل بیدہ وکل بیع مبرور"'' . 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ‏ کتاب البیوع ء باب کسب 

الرحل وعمله بیدہ ء رقم ا حدیث : ۲۰۷۰ ء ونصہ : ما استخلف أبو بکر الصدیق 

قال : لقد علم قومی ان حرفؾ م تکن تعجز عن مؤنة أُھلي وشغلت ہأمر السلمین ء 
فسیأاکل آل أبي بکر من ھذا ا مال وأحترف للمسلمین فيه . 

)٢(‏ انظر : بحمع الزوائد عن رافع بن حدیج ء کتاب البیوع ء باب أي الکسب اطیب ؛ 

٤ء‏ برقم : ٦٦٦٦‏ ء احالة إلی مسند أ مد والبزار والأوسط للطبرانِ ء ونصہ : 

قال : قیل : یا رسول اللہ ٌٌا أي الکسب أٛطیب ؟ قال : " عمل الرجل بیدہ ء وکل 


رک 


بیع مبرور " . 
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وکان الناس قبل الاسلام یسمون استاجر بالسمسار (أي الدلال) ؛ ویعیٰ 
ذلك إسامة منسزاتہ ٹی التخاطب ء فغیرہ النبی لہ وماہ بالتاجر''ٗ ء وحیث بین 
الببي للٍ فضائل التجارۃ وشجع التجار والمبایعین ء قد أُحطرھم وأنذرھم بالنظر لی 
وجود فسحة ا جال للکذب والغش والحدعة والمراوغة ٹی هذہ ا حرفة وا مهنة ء وقال : 


إِن التاجر الکذوب الخائن یبعث یوم القیامة مخ الفامقین' ۰ 


إِخفاء علی عیوب ال مبیع 

اُحکام المبایعات والتجارة وإن أسر دت بالتفصیل والایضاح ٹی الشریعة 
اإإسلامیة وال قد اُحاطت کافة جزئیاتھا وأصوٰا ومبادئھا ء ولکن منھاما تحتل 
مکان الأساس والبداً ء ینبغی أُن نضعھا بین أیدینا ٹی البدا ۔ 

وأوله : ان إخحفاء علی عیوب ال بیع ونقائصه مستنکر ںی الشریعة ء وقد مر 
رسول اللہ کل بکوم من الطعام وأدخل فیھا یدہ ء فوجدھا مبتلة ء فقال : ما هذا؟ 
فاأجاب البائع أنه قد ابلت من مطر ء فقال : لم م تضع المبتل فوقہ حیؾ یراہ الناس ء 
رقال ‏ وق و ا ء وإِن جریرا ما أسلم وأراد أُن یعود ء فجر الني کل 


)١(‏ سن النسائي ء کتاب الإمان والنذور ء عن قلیس بن أبي غرزۃ باب فی ا حلف والکذب ؛ء 
رقم ا حدیث : ۳۸۲۸ ء ونصہ : کنا نسمی السمامرة ء فأتانا رسول اللہ لػً ء ونحن 
نبیع فسمانا باسم هو خیر من ا منا ء فقال : "' یا معشر التجار ! إِن هذا البیع بحضرہ 
ا حلف والکذب فشوبوا بیعکم بالصدقة' . 

(۲) سنن الترمذي کتاب البیوع ء عن رفاعة ء باب ما جاء فی التجار اح ء رقم الحدیث : 
۰ء ونصہ : أنە حرج مع الني كل إلی الصلی : فرای الناس یتبایعون ء فقال : "یا 
معشر التجار ! فاستجابوا لرسول اللہ " ورفعوا اعناقھم وأبصارہم إِليه ء فقال : " إِن 
التجار بیعٹون یوم القیامة فجارا إلا من أتقی اللہ وبر وصدق " ۔. 

< سنن الترمذي کتاب البیوع ء عن أبي ھریرة ء باب ما جاء فی کراھیة الغش ىي البیوع‎ )٣( 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


ثوبہ وقال : "'النصح لکل مسلم' . 

فکان من عادته أنە إذا باع شیا یبرز الحزء العیوب ء ویجیر الشتري بعد 
اطلاعه علی العیب أُن یشتریہ أو یترکه ء وروي عن واثْلة ابن أسقع ان أحدا اشتری 
ناقة بثلاثائة دینار وأخذ طریقه ء فناداہ والة بن أسقع واستفسرہ عن سبب شرائه 
فقال : للرکوب ء فقال وائلة : ٹی حافرھا ثقب لا تستطیع ا حري والرکوض ء 
فردھا الشتري علی البائع والبائع حفض فیھا مائة درھم ء تم قال لواْلة : قد أآفسدت 
صفقتنا ء وأحاب وائلة ان النبي قال لا بجوز البیع حؾ ییدي عیوبہ ء ویجب علی 


فان تستر أحد علی عیوبہ رغم معرفتہ ویترك الشتري علی ا مھل بە 
ویطلع عليه المشتري فیما بعد فلہ ال خیار ٹی أُن ینجز الصفقة أو یلغیھا ء وھذا 
ما یسمی ثی اللصطلح الفقھی 'بخیار العیب' ۔. 
الکذب والغش 
وقریب منه ان لا یغش البائع الملشتري فی صفقة البایعة ولا یکذب لبیع 
بضائعه ء وقد قال عليه الصلاة والسلام : اُن من باع سلعته بالکذب لا ینظر اللہ إلیه 
کر "ور 


- ونصہ : أن رسول اللہ لہ مر علی صبرۃ من طعام ء فادخل یدہ فیھا فنالت أصابعه بللاے 
فقال : " یا صاحب الطعام ! ما ہذا ؟ ء قال : أصابتہ السماء یا رسول اللہ لہ ! قال : 
''ا فلا جعلتہ فوق الطعام حؾ یراہ الناس ؟ تم قال : " من غش فلیس منا' . (قال 
أبو عیسی : حدیث أبي ھریرۃ رضی اللہ عنہ حدیث صحیح حسن ء سنن الترمذي ء 
کتاب البیوع ء رقم ا حدیث : )۱۳۱١‏ 

. ء وقال العراقی أحرجہ ا حاکم وقال : صحیح الاسناد‎ ۷٦/٢ انظر : إحیاء العلوم‎ )١( 

- سنن الترمذي عن أبي ذر ء کتاب البیوع ء باب ما جاء ٹی حلف علی سلعة کاذبا‎ )٢( 


رت 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب ا لمعاش 


وهناك انواع من البیوع لم ینہ عنھا النبی كلٌٍ إِلا لأحل ما کان یوجد فیھا 
الکذب والغرر والخطر ء فنھی البي کل عن تلقی ا حلب'' ء وصورتہ ان یشتري 
من القافلة بضائعھم قبل دخوظم إلی الدینة بسعر أقل من الأسعار المتدوالة ء ویخبرھم 
بسعر غیر واقعی ء ولا شك أنە حدعة وغش مع رب الال ء ومثله ما عبرہ النبي ظا 
'بالنجش"' أو ''لتتاحش''' ء ومعناہ ان شخصا لا ینوی الشراء لکن یساوم مع 
لشتریین لیخدعھم ٹی رفع الأسعار وزیادتا!'' ؛ ولا بحلب البھائم لینخدع الشتري ء 
وقد تھی الببي للٍّ عن ذلك لاشتمالہ علی الغش اب لی“ . 

الٹھی عن المبایعات بدافع الغش والحدعة ء لە صور متلفة قد ذکرت فی 
کتب الحدیث والفقه ‏ وقد علقت الشریعة بە الأحکام الأحرویة ٹی معظم الأماکن ء 


- ونصہ : عن أبي ذر : عن الببی كلٌٍ قال : ' فلانة لا ینظر اللہ إلیھم یوم القیامة ولا یزکیھم 
وم عذاب ألیم ' قلنا : من ہم یا رسول اللہ ! ؟ فقد خابوا وخحسروا ء فقال : " النان 
والسبل إزارہ ء والمنفق سلعتہ با حلف الکاذب " . ( قال أبو عیسی حدیث أبي ذر 
حدیث حسن صحیح ء سنن الترمذي ء کتاب البیوع ء رقم ا لحدیث : )۱۲۱١‏ 

: انظر : مسلم ء عن أبي ھریرة ء کتاب البیوع ء باب تحریم تلقی ا حلب ء رقم ا حدیث‎ )١( 

۲ء ونصہ : نھی رسول اللہ کل ان بتلقی ا حلب . 

)٢(‏ انظر : الرحع السابق ء باب تحریم النجش ء رقم ا حدیث : ۳۸۱۸ ء ونصہ : عن ابن 
عمر : ان رسول اللہ لن تھی عن النحش . 

. انظر : ال مدایة ح ۳ ء کتاب البیوع فصل فیما یکرہ‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : صحیخ مسلم ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ ء کتاب البیوع ء باب تحریم بیع 
الرحل علی بیع أحیہ وسومہ علی سومہ ء رقم الحدیث : ۳۸۱٦‏ ء ونصہ : ان رسول 
اللہ لن تھی عن التلقی (للرکبان) وأن بییع حاضر لباد ء وأن تسال الرأة طلاق أختھاء 
وعن النجش ء والتصریة وأن یستام الرحل علی صوم أُخیه . 


2 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


لکن قد تتعلق بہ اللأحکام الدنیویة أیضا ٹی بعض المراحل ء مثلا اشتری رجل سلعة 
بسعر ء وییع علی شخص بسعر آکثر منە ء ویقول للمشتري : أنا بیع علیك بسعر 
اللشتري ء ویکذب ق إشعارہ عن تکلفتہ أو قیمة شرائہ ء أو یقول : أنا آحذ منك 
نفعا کذا علی مشتراہ ء وقد اذ منە نفعا اکٹر ء ففی ہاتین الصورتین اللتین 
تسمیان ٹی اللصطلح الفقھي ب__''تولیة"' و'الرابحة'' بحق للمشتري أُن یفسخ الصفقة 
أو یسترد البلغ الزائد ۔ 
البیع بالغہن الفاحش 

قد تمت الرعایة والرتکاز ٹی القوانین التجاریة للڑسلام علی سد مداخل یتداحل 
منھا الارتفاع ٹی الأسعار وبحدث الغلاء الاصطناعی ء ومن اما التشدید ٹی النع عن 
الاحتکار ء والراد منہ احتکار ا حوائج والمواد الأساسیة وتحریٹھا وتحمیدھا ء حؾّ بقل 
تواحدھا ٹی الأسواق وترتقع أسعار ویغلی تھا ء وف روایة قال علیہ الصلاة والسلام : 


ناسک رشن اتا ھاالا رف سر ۷ ریو اتال سض شک 


)١(‏ سنن الترمذي ء عن معمر بن عبد اللہ بن نضلة ء کتاب البیوع ء باب ما جاء فی 
الإحتکار ء رقم الحدیث : ۷٦۱۲ء‏ ونصہ : قال : معت رسول اللہ لن یقول : 
"لا بحتکر إلا حاطئ " . 

)٢(‏ رواہ اغیثمی ٹی بحمع الزوائد ء احالة إلی أحمد وأبي یعلی والہزار والطبران فی الوسط ؛ 
کتاب البیوع ء باب الاحتکار ‏ رقم ا حدیث٦‏ ۷٦1٦ء‏ ونصه : عن ابن عمر رضي الله 
عنہ : عن البی كلٌٍ قال : " من احتکر طعاما أربعین یوما ء فقد برئ من اللہ تبارك 
وتعا ی ؛ وبرئ اللہ تبارك وتعا ی منہ ء وا أھل عرصة أصبح فیھم امرؤ جائع ء فقد 


برئت منھم ذمة اللہ تبارك وتعا لی " . 


۸2 


فقه ا حلال والحرام الات لغاشر سبااعان 


ونفسیته : نہ پیاأس من الرخص ویفرح بالغلاو''' . 

فالاحتکار ممنوع عند بعض الفقھاء ثٹی الواد الغذاثیة فحسب ء وعند 
أي حنیفة یشمل النھی عنہ کافة ا حوائج وللواد''' ء ولیہ ذھب الالکیةا'' ء والواقع 
ان القول الثاین أُقرب إلی الصواب . 

وقد قال الفقھاء ان اُحدا لو احتکر و اختزن المواد وامتنع عن إیصاا إلی 
لأسواق ء ووقع الناس ٹی مشقة فللحکومة ان تبیعھا إجبارا“' . 

وقدورد ھکذا النھی قی ال حدیث عن بیع ا حاضر للباد ء وامراد منە أن یأتی 
اُھل البادیة بیضائعھم إلی الدینة ء ویأخذھا أھل ا مدینة منھم ویییعھا حم خوفا من اُن 
یییعوھم بأسعار باعظة ء وتحبط منہ الأسعار ء فتھی النبي ظلٌّْ عن ذلك لما فیه من 
الضرۃ للعوام وجھور الناس ۔ 
سد باب النسزاع وأسبابہ 

وھکذا المبایعات والصفقات والعقود وکافة أسالییھا وصورھا ال یمکن 
ان تدفع إلی النزاع والملخاصمة ثي الستقبل ء قد رفضتھا الشریعة الاسلامیة 
وحذرت من إغترافھا ء لأحل ذلك قد ورد النھی عن بیع ما لا ٹی مقدرة البائع ء 


)١(‏ انظر : بحمع الزوائد ء عن معاذ بن جبل ء إحالة إلی العجم الکبیر للطبرانیٰ ء کتاب 
البیوع ء باب الاحتکار ‏ رقم ا حدیث : ٦٦۸ ٠‏ ء ونصه : قال : سألت رسول اللہ 
لن عن الاحتکار ما ہو ؟ قال : " إذا مع برخص ساہہ ء وإذا مع بغلاء فرح بە ء 
بیس العبد اٹتکر إِن اُرخص اللہ الأُسعار حزن ء وإن أغلاھا فرح " . 

.٥٥٢/٥ انظر : الدر الختار ء کتاب ا خطر والاباحة ء‎ )٢( 

. ۳٦٣/۱١ انظر : کتاب الافصاح‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : الفتاوی اطندیة ٦٢ ٤/٣‏ ۔ 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


وما لم یقبض عليه ء وما لا وجود لە عند إبرام الصفقةا'' ۔ 

لأنہ یمکن أن یتسبب فی وقوع ال خلاف والنسزاع بین الفریقین مستقبلیاے 
ھکذا بجب أن یتعین البیع والئمن عند العقد''' ء وإن کان المبیع سلفا فیحب ان 
تتعین کافة الأأمور من ا حجنس والوصف ومکان الایفاء والأداء ء والمدة ء وکل ما 
پتعلق بہ''' ء ولا بجوز استثتاء قدر بجھول من البیع''' ء وإن یعم رواج تداول النقود 
للختلفة فیجب تعیین نوع من النقود فی الئمن!”' ء ولا یعتبر تمام الصفقة إلا بعد 
رؤیة الشتري للمبیع ء وہذا ما یسمی ٹي الفقہ 'بخیار الرؤیة ولا یتم إبرامھا إلا بعد 
إختبارہ من المشتري وامتیاز نفعہ عن ضررہ ء وقد منحت فرصة للاختیار والامتیاز 
ویحق لکلی ا حانبین ان یحصلھا من الآخر ء وھذا ما یسمی 'بخیار الشرط'"' ومدتہ 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ؛ عن حکیم بن حزام ء کتاب البیوع ء باب ما جاء ٹي کراہیة 
بیع ما لیس عندہ ہ رقم ا حدیث : ۱۲۳۳ ء وقال الترمذي : ہذا حدیث حسن ؛ 
ونصہ : قال : نان رسول اللہ كلٌَّ ان أبیع ما لیس عندي . 

)٢(‏ انظر : صحیح مسلم ء کتاب البیوع ء عن جابر بن عبد اللہ ء باب تحریم بیع صبرة 
التمر ا جھولة القدر بتمر ء رقم الحدیث : ۳۸۵۱ ء ونصہ : نھی رسول اللہ لہ عن بیع 
الصبرۃ من التمر لا یعلم مکیلھا بالکیل اللسمی من التمر . 

)٣(‏ انظر : صحیح مسلم ؛ کتاب المساقاۃ والمزارعة ء عن ابن عباس ء باب السلم ءرقم 
ا حدیث : ١١۸‏ ء ونصہ : قال : قدم البی للا اللدینة ء وھم یسلفون ىي الثمار 
السنة والسنتین ء فقال : من سلف ىي تر فلیسلف ق کیل معلوم ء ووزن معلوم ‏ 
لی أحل معلوم" 

. ۱١/۳ انظر : کتاب البیوع ء اطدایة‎ )٤( 


.۱۲٢/۳ انظر : ا مندیة‎ )٥( 
رک‎ 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


عند أبيی حنیفة ثُلالة أیام وعند الصاحیین وکثیر من الفقھاء ما ترافق علیھا الفریقان . 

وھذا وما یشبھہ من الأحکام -- وہھی کثیرۃ - تحل محل الاحتیاط والتدابیر 
الأولیة لسد باب الٹزاع وا خلاف ال مستقبلي ۔ 

وھکنا الأمور اليي تحدث النافسة واللخاصمة ء قد نھی البي ظلٌ عن ذلك ء 
وبھذا الخصوص ورد ثي الحدیث الٹھي عن أمرین بوجہ خحاص ء وھو 'السوم علی 
سوم أحیہ" ٤‏ 'والبیع علی بیع أحیہ" : 

أُما السوم علی سوم أُخحیه فمعناہ ان اُحدا مازال یساوم لبائع علی سعر ویحضرہ 
لثانی ویتدخل بینھما ویعرض علی البائع ٹمنہ اکثر من الأول ء وأما البیع علی بیع أُخيہ 

''فصورتہ اُن بائعا ییع بضاعتہ علی الشتري بثمن ہ وأثناء هذہ المبایعة یتدخل البائع الثانی 

ویعرض نفس البضاعة علی المشتري بثمن أقل من الأول ء فتھی البي هلہٗ عن ھذین 
لرغو می 2ظ 20۷اا م اوت تعیب لسععفرلاضقط': 

وھذا النھي لا یتحقق إلا إذا رغب ابائع والشتري ق البیع أو الشراء''' ء 
وھذا حکم یستوي فیہ السلم والکافر''' ء أما امراد العلییٰ والبیع بن یزید ء فقد 
استٹیی من ھذا الحکم . لأن البی ہلل قد فعلہ“' . 


: صحیح البخاري ؛ کتاب البیوع ء عن ابن عمر ء باب لا یع علی بیع أأخيه ء رقم الحدیث‎ )١( 
. ۹ء ونصہ : ان رسول اللہ فلٌ قال : " لا ییع بعضکم علی بیع أحیه‎ 
. ۳٦٣/٠۰ انظر : عمدة القاري علی البخاري‎ )٦( 
. انظر : اللرحع السابق‎ )٣( 
: سنن الترمذي ء کتاب البیوع ء عن انس ء باب ما جاء فیمن یزید ء رقم ا حدیث‎ )٤( 


۸ء ونصہ : أُن رسول اللہ كلٌٍ باع حلسا وقدحا ء وقال : "من یشتري < 


ری 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


تراضي الطرفین 

من مناھج الشریعة العامة ٹی الصفقات التجاریة ء وکافة العقود والاتفاقات 
أُن لا یتم إبرام العھود إِلا بمرضاۃ الطرفین ء ون یکون ما التحرر والامختیار حؾ 
لا یتضرر بہ الآخر ء فأي نوع من الصفقة یفرض علی أحد بدون رضاہ ویجبر علی 
قبولە ء مرفوض ىي نظر الاسلام ومستکرہ لدیه . 

وکانت أنواع من التجارۃ والمبایعات شائعة ٹی ا حاھلیة قبل الاسلام تنعقد 
فیھا المبایعة وتتحقق الصفقة ویلزم قبوهٰا بدون رضاہ الکامل ء ویسمی ذلك 
بالمللامسة و''النابذة'' فردھا الاسلام وألغاھا . 

وأما ارتفاع الأسعار وھبوطہه فمن عامة مناھج الشرع الاسلامی أن 
لا نتدخل فیھا الحکومة ء ویترك الارتفاع وابوط علی الأحوال والظروف الاقتصادیة 
وا مالیة ء فقد ابدی البعض من الأصحاب رغبتھم فی تحدید الأسعار والقیم ٹی عھد 
لببي كللٌٍ فلم یوافق علیہ الببي للكٌٍّ وقال : الغلاء والرخص فی الأمان من اللہ''ٗ ۔ 

ومن الناس من لا یرضی بقبول نتائج الوصایا الأحلاقیة ء ویلزم مم استعمال 
سلاح القانون لکبح جماحھم ء وبالنظر إلی نفسیاتھم قال الفقھاء وأن ال حکومة یحق 
ھا ان تحدد الأُسعار عند إرتفاعھا إلی اُوجھا بالتشاور مع أھل الرأي ٹی نفس ا حال ء 


سے ھذا ا حلس والقدح ؟ فقال رجل : أُحذتھا بدرھم ء فقال النبي کل : " من یزید علی 
درھم ؟ من یزید علی درھم ؟ " فأعطاہ رجحل در مین فباعھا منہ . 

)١(‏ انظر : سنن عن انس ء ابن ماجه ء کتاب التجارات ء باب من کرہ ان یسعر ء رقم 
الحدیث : ۲٥٢٠٢‏ ء ونصہ : قال : غلا السعر علی عھد رسول اللہ ػٌٌٔ ء فقالوا : یا رسول 
اللہ قد غلا السعر ء فسعّر لنا ء فقال : " إِن اللہ هو اللسعر القابض الباسط الرزاق ء لن 
لأرجو ان ألقی ربی ولیس أحد یطابیٰ ۔مظلمة ٹی دم ولا مال ' ۔. 


رہ 


فقہ الحلال والحرام الباب العاشر کسب المعاش 


وٰا ان تمبر التجار علی البیع بالسعر ا حدد''ٗ ۔ 
الغہن الفاحش 

الشریعة الاسلامیة وإن م تحدد قدر الربح والنفع ء لکن یکرہ عندھا الربح 
الخطیر البالغ إلی ''الغبن الفاحش' وامراد منە أُن یتجاوز ٹمن شيء علی أنمان یقررھا 
ا خبراء اللختلفون ء وھذا القدر من الربح یعارض طبیعة الشرع العامة ء وقد اُحسن 
الشیخ الشاہ ولی اللہ الدھلوي حیث قال : إِن الربح ٹی التجارة نوعان : نوع یستغل 
فیه التاجر ضرورة ا حتاجین وییع باسعار مرتفعة خیالیة ء ونوع یؤخذ فیه الربح القلیل 
وتزاول البیعات الکثیرۃ ء وہذا النوع الأحیر یوافق القتضی الاجتماعی ء وذریعة 
للخیرات ۷ئ : 
لا ینبغی أن تخل التجارۃ بالعبادۃ 

ومن صورۃ التجارۃ اليي نھت عنھا الشریعة ھی الی تخل بالعبادة ء وقد أمر 
اللہ تعا ی بالسعی إلی الصلاةۃ عند ماع الأذان للجمعة بوجە خاص ء وقال ظا یا ھا 
الْذینَ آمُوا اِذا ودي للصّلاة من یَوم الْجْمُعَة فَاسَعَوا إلی ذکر الله وَدرُوا الع دَلكُمْ خَْرٌ 
قرغ سی اہ ت ت ٠تت‏ 

۱ ونظرا إلی أُن ا حمعة تحتاج لوقت أُطول وتشتمل ال خطبة فورد بھا الاهتمام 

والذکر ا خاص ء ولا فا لحکم للسعی شامل لج حمیع الصلوات والعبادات ء وأن 
اللساجد حضة لذکر اللہ والدعوۃ والتذکیر والعبادة ء ویخشی من البایعة والتجارۃ 
فیھا الاحلال ٹی عبادة الآحرین فورد النھي عن البایعة فیھا ء وقال عليه الصلاة والسلام : 


: ۱۸۷ : انظر : الأشباہ والنظائر للسیوطي ص‎ )١( 
انظر : حجة اللہ البالغة ۲۷۱/۲ ء البیوع التھي عنھا ۔‎ )٢( 
. رقم الأآیة : ۲ء من سورة : ا لحمعة‎ )٣( 


رہ 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


'إذا رأیتم الناس یتبایعون فیھا فقولوا : 'لا اأُربح اللہ تحارتك'''' ۔ 
إیفاء العھد ورعایة الطرف الثانی 

اإسلام یتخذ اللوقف ٹی التجارۃ وا مبایعة أیضا کالعھود والاتفاقات الأحری 
ان یستمر الانسان علی مسلك الایثار واللین وا مرونة والصدق والأمانة والتفصیل 
رالقا نالعا 

فروي عن سوید بن قیس أنە کان ییع قماشا ہو ومن معہ ء فجادہ الني لن 
واشتری سروالا ء وکان لە غلاما مامورا علی الکیل والوزن ء فأعطاہ الني لا 

وعيی بە أُن لا یقل الوزن ولا بس بأن یزید ء وقال لمن یکیل ویؤزن ہ أنکم 
سغولوت ق شیء قد علك فیھما من کان تیلکم > من الأمم - ۳ وقال علیہ 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء کتاب البیوع ء باب النھي عن البیع ٹی 
للساجد ء رقم الحدیث : ۱۳۲۱ء ونصہ : ان رسول اللہ کل قال : ' إذا رایتم من بییع أُو بیتاع 
ٹی للسجد ؛ ولوا : لا أُربح اللہ تحارتك ء وإذا رأیتم من ینشد فیہ ضالة ء فقولوا : لا رد الله 
عليك " ۔ 

: انظر : سنن أبي داؤد ء کتاب البیوع ء باب قي الرححان قي الوزن ء رقم ا حدیث‎ )٢( 
ونصہ : عن سوید بن قیس قال : جلبت أنا ومخرفة العبدي بزا من ھجر فأُتینا بہ‎ ء٦‎ 
مکاة ء فجاءنا رسول اللہ كل مشی فساومنا بسراویل فبعناہ وھم رجل یزن الاجر ؛‎ 
." فقال لە رسول اللہ لہ : " زن وارجح‎ 

)٣(‏ سنن الترمذي ء عن ابن عباس رضی اللہ عنہ ء کتاب البیوع ء باب ما جاء ٹی الکیال 
والیزان ء رقم ا لحدیث : ۱۲۱۷ ء ونصہ : قال رسول اللہ لن لأصحاب الکیل وللیزان : 
'إَکم قد ولیتم أمرین : ھلکت فیہ الأمم السالفة قبلکم ' . 


رک 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


الصلاۃ والسلام : "من أنظر معسرا أو وضع لە ء أظلہ اللہ یوم القیامة تحت ظل 
عرشہ یوم لا ظل إلا ظلە''''ٗ ء وقی روایة کان رجل ‏ م یکن عندہ من الأعمال 
الصالحة إلا أنه کان ثریا ویأمر عبیدہ أن یتجاوز عن المعسرین ویتسامح معھم ء فغفر 
لال اع لور مر ھت ظز 2ا٣‏ 

أما وفاء العھد فیمکن ان یقاس خطورتہ أن ايل انتظر لشخص ثلالة 
أیام''' ء ومن یقدر علی سداد الدین ودفع النمن ٹم بماطل ویخالف العھد والوعد قد ذمہ 
ابی وقال : ''مطل الغی ظلم'“ . 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء کتاب البیوع ء باب ما جاء ٹی 
أنظار اللعسر والرفق بە ء رقم ا حدیث : ۱۳۰١‏ . 

)٢(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن حذیفة رضي اللہ عنه ء کتاب الساقات ؛ باب فضل إنظار 
اللعسر ء رقم ا حدیث : ۳۹۹۳ ء ونصہ : قال رسول اللہ ػٌ : ' تلقت اللائکة روح 
رجل ممن کان قبلکم ء فقالوا : ا عملت من ا حیر شیئا ؟ قال : لا ۔ قالوا : تذکر ء 
قال : کنت أداین الناس ء فآمر فتیانِ ان ینظروا اللعسر ویتجوزوا عن ا معسر ء قال : قال 
الله عز وجل : تجوزواعنہ . 

)٣(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن عبد اللہ بن أبی ا حمساء رضي اللہ عنه ء کتاب الأدب ء 
باب فی العدة ء رقم ا حدیث : ٦۹۹٤‏ ء ونصہ : قال : بایعت البي كل ببیع قبل ان 
ییعث وبقیت لہ بقیة ء فوعدته اُن آتيه بھا ٹی مکانە ء فنسیت فذکرت بعد ثلاث 
فحثت ء فاإذا هو ٹی مکانە ء فقال : " یا فی ! لقد شققت علي أنا هھنا منذ ثلاث 
انتظرك "' . ۱ 

)٤(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء کتاب ا حوالات ء باب ث 
ال حوالة ء رقم ا حدیث : ۲۲۸۷ ء ونصہ : قال : " مطل الغییٰ ظلم ء ومن أُتبع أحد کم 


کی و فو 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


تجارۃ تعین علی المعصیة 

وھکذا التجارات وا مبایعات الي تتسبب ںی المعاونة علی الملعصیة وتروج با 
العاصی وتزدھر الفواحش والاام ء وتدفع إلی احترام وتوقیر ما تعله الشریعة مھانا 
بتحرمه والمنع عن استخدامہ ء قد نھت الشریعة عن اغترافھا لأن الوفاء بالاسلام 
والتمسك بالدین والثبات علی الإإبمان یتطلبه . 

فقد ورد النھی عن بیع ا لخنسزیر والیتة والدم ء وفرض ال حظر علی شرب ا حمر ء 
وحرمت نجحارۃ التمائیل ولذوات الأرواح والاصنام ایی ظلت ثی کل عصر دافعا اولیا 
للشرك والضلال ء فان متاجرتھا تعین علی الشرك ء ومبایعة ا حخمر تعین علی شربە ء ویع 
الخفزیر والدم والیتة تعیٰ بالاعتراف بعظمتہ ‏ وکرامتہ وھذا ما بخالف الشرع الاسلامي . 

وٹی زمن الفتن بیع الأسلحة علی أصحاب الفتن ء أو بیع الرقیق الأمرد علی 
العود باللواطة قد اُدرجه الفقھاء ٹی قائمة هذہ القاعدة الي تٹھی عن کل ما یعین 
علی العصیة ‏ ولو یمعن النظر ٹی الناھج الشرعیة لیتجلی أُن العقود والصفقات الؾ 
قد وصفھا الفقھاء ٹی زمرة 'البیوع الباطلۃ'' معظمھا حرمة وممنوعة بالنظر إلی ھذا الأصل . 
بعض المبادئ الأساسیة 

من البادئ الأساسیة للتجارۃ ان یکون البیع موجودا ء فلا بجوز بیع العدوم ء 
مثلا قال : بعت العجل الذي سوف تلدہ البقرة ء فلا یصح البیع ء کما جب ان 
یکون البیع ملکا للبائع ء فإان لم بملکہ البائع وقت البیع أو لم یقبضہ ء فلا یصح البیع ء 
إلا أن 'السلم'' و''الاستصناع" قد اسنٹیی من ھذا الأصل . 

والسلم : أُن یدفع الئمن نقدا ویأخذ المبیع الذي لا یوجد عند البائع 
ویتواجد ٹی السوق بعد فترة حسب الشرط . 

والاستصناع : ان یدفع الثمن لأھل الصناعات وا حرف نقدا ویطلب منه 


ری 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


تحھیز وتصنیع اللطلوب غیر الموجود وقعذ ء ویأخذ بعد فترة إذا صتعہ'''ٗ . 


ومن الشروط اللازمة لصحة البیع أُن یکون ا بیع متقوما ء أي یکون مالا 
وتحعله الشریعة ما یتقوم''' ء ومعیٰ التقوم ان یکون مباح الإنتفاع بە شرعا ؛ ''للال 
الباح الانتفاع بە شرعا'' . 

بناءِ علی ہذا کل ما یکون محرما ولا بجوز الانتفاع بەہ شرعا ؛ لا بجوز 
متاحرتہ ء وتتواجد نظائرہ فی ا حدیث ء فقد نھی الببي گل عن بیع ا خمر“ ء وفھی 
عن ٹمن الکلاب غیر کلاب الصید ء وفھی عن بیع جلود ا یتة والأصنام والتمائیل ء 
وقال لن عند فتح مکة : إِن اللہ ورسولہ قد حرم بیع ا حمر والیتة والخنزیر 
والأصنام“ . 


. ۳/٣ انظر : ا مندیة‎ )١( 

فر٣ انظر ہد افتار‎ )٢( 

.٠۰١/۳ انظر : رد ا حتار‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي معید رضي اللہ عنہ ء کتاب البیوع ء باب ما جاء فی النھي 
للمسلم ء اُن یدفع إلی الذعي ا حمر ء رقم ا حدیث : ١٦۱۲ء‏ ونصه : قال : کان عندنا 
خمر لیتیم : فلما نزلت ا ائدة ء سألت رسول اللہ لن عنه ؛ وقلت أنە لیتیم فقال : 
''أھرقوہ ' . 

(9) انظر : سنن الترمذي ء عن جابر ء باب ما جاء ٹی بیع جلود الیتة والأصنام ء وصحیح 
البحاري ؛ کتاب البیوع ء باب بیع الیتة والأصنام ء رقم ا حدیث : ٠ ۲٢٢٢‏ ونصه : 
أنہ مع رسول اللہ لن یقول وہو یمکة عام الفتح : " إِن اللہ ورسولہ حرٌم بیع ا خمرء 
والمیتة ء وا حنزیر ء والاصنام " ء فقیل : یا رسول اللہ لہ ! أ رأیت شحوم الیتة ؟ 
فإلھا یصلی با لطلی بە السفن ء ویدھن با ا حلود ء ویستصبح با الناس ؟ فقال : "لا" 


ےا تی 
مت 
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وعرف من ھذہ الروایات بأن الأشیاء الی تحعله الشریعة بنحسة لا یصح 
متاجرتھا ء ومکن أُن یقاس ذلك مما تھی فیه عن أُخذ الأجرة علی عسب الفحول 
وتلقیح مین الذکر من ا لحیوان تی أناہ''' . 

من أحل ذلك لا بجوز الفقھاء متاجرة ما بیخرج من بدن الانسان من 
الفضلات ہء وإن اختلط بھا التراب وغلب علیھا فلا بأس بیعھا'' ۔ 
جب أن یکون المبیع صالا للانتفاع 

إِن صلاحیة ا بیع للانتفاع أو عدم صلاحیتہ ء ھا دخل کبیر فی جواز 
البایعة أُو عدمھا ء ویشعر بأن الشیاء الیي لم یرد فیھا النص الصریح من الکتاب 
والسنة عن النھي والامتناع عن بیعھا ء وصارت ثي عصر من العصور بحیث بمھکن 
الانتفاع منھا ء یجوز متاجرتھا عند الفقھاء ؛ وعلی سبیل ا لثال : من القواعد العامة 
للشرع ان الدیدان وحشرات الأرض والعابین وأُمثالما لا بجوز بیعھا ء لکن بجوز بیع 
دودة القز وبیضتھا والنحل وأمثاله ء وقد جوز أُبو اللیث الفقيه بیع ' الدیدان " لأنه 
نتفع بہ ٹی معالحة أمراض ء وقال ا حصکفی وعليه الفتوی'' . 

وصرح ابن نحیم ان التعابین لو بیمکن استخدامھا فی الأدویة والعلاج ء 
فیجوز بیعھا!'' ء وبھذا الخصوص جاء ا حصکفی باأصل بدیع وقال : "إن جواز البیع 
یدور مع حل الانتفا ع"' . 


)١(‏ سنن الترمذي ء عن ابن عمر ء کتاب البیوع ء باب ما جاء ٹيی کراھیة عسب الفحل ؛ 
رقم ا حدیث : ۱۲۷۳ء ونصہ : قال : نھی البي کل عن عسب الفحل . 
)٢(‏ انظر : الدر الختار علی ھامش الرد ٠٠١/٣‏ . 
)٢(‏ انظر : الدر اللختار علی ھامش الرد ۱۱۱/۳ . 
)٤(‏ انظر : رد ا حتار .۱۱١/۳‏ 
)٥(‏ انظر : الدر اللختار ۱۱۱/۳ . 


۳۸2) 
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ومن أجل ذلك استقر جواز بیع الخنزیر عند الفقھاء ء وملخص القول فی : 
اُن الأشیاء الیيی لم یرد فیھا النص الصریح من الکتاب والسنة ء وصارت ٹی عھد من 
العھود قابلة للانتفاع ء فالفقھاء یتحذون ٹی بیان حکمھا موقفا مرنا ویجوزون بیعھا ۔ 
شروط فی البیع 

والشریعة الاسلامیة تحبذ أُن لا تفرض ںی البیوع شروط لا یقتضیه العقد 
وتعارض أأصل مقتضاہ ء مثلا : الشتري بملك ا بیع تماما بعقد البیع ویحق لە ان 
یتصرف فیہ کما شاء ء فان جاء البائع بشرط یمنعہ عن التصرف فيه ء فھذا شرط 
یعتبر غیر ملائم للعقد ویفسد البیع ء فقد روي الطبرانِ فی الأوسط عن عمرو بن 
شعیب عن آأبیہ عن جدہ عن البي لم أنہ تھی عن بیع وشرط''ٗ ء وإن احتل شرط 
منسزلة الرواج والعرف قی أُوساط ا حتمع التجاري فلا باُس باشتراطە ء وٹی ا ندیة : 
''أُو لم یرد الشرع بجوازہ لکنه متعارف کما إذا اشتری نعلا وشراکا علی ان بحذوہ 
البائع جاز البیع استحسانا ء وإن اشتری صرما علی ان یخرزہ البائع لە فا أو قلنسوۃ 
بشرط ان بیطن لہ البائع من عندہ فالبیع بذا الشرط جائز للتعامل"''' . 
حدودة ء فان حدث فیھا عطل أو فساد تضمن الشرکة اإصلاحھا ء أو التجار 
یدفعون الھدایا الأحری علی شراء بضاعة من عندھم ء فھذہ صور لا بأس بجوازھا ؛ 
لأن ھذہ الشروط من الأعراف والشروط الرائجة ا متعارفة بین الناس ۔ 
البیع بعد القبض 


الأحکام والأُوامر اليي أُصدرها الاسلام ٹی التجارة والمبایعات من ا مھا ان 


. ٣٤/٣ انظر : الدرایة ٹی تخریج أُحادیث اطدایة‎ )١( 


.۔٣۳٣/۳ انظر : ا مندیة‎ )٢( 
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لا تباع بضاعة إلا بعد تمام القبض علیھا ء فقد ورد النھي عن البیع قبل القبض مطلقا 
قی بعض الروایات'' ء وفی روایات أحری قید ہذا الٹھی بالمواد الغذاثیة "من ابتاع 
طعاما فلا یییعہ حؾ ما ۱ 

وھکذا روایات أخری مقیدة بالملطعومات ونظرا إلی هذہ الأحادیث المطلقة 
والقیدة ذھب الإمام الشافعی إلی أُن البیع قبل القبض لا بجوز فی جیع الاُشیاء 
ایا کات ار ا 

وعند الامام مالك ھذا ا حکم الناھی عن البیع قبل القبض خاص بامواد 
النتاک :ابا ما لاو کا شجر اتک 

أُما الأحناف فیجوز البیع عندھم قبل القبض ي العقار وما لا ینقل ء أما 
ما ینقل من مکان إلی مکان فلا بجوز البیع فیە قبلہ!“ ء فالشافعی عمل بعموم 
الحدیث ء وا الك جعل الأصل ںي الباب الأحادیث القیدة بالملطعومات ء والأحناف 
نظروا ٹی مراد الشریعة ومقاصدھا . 

فھم یرون ان اغدف الأساسي للمنع عن ذلك هو سد مداخل 
الغرر ا حتمل ء فمادام الشيیء لم یقبض عليه بجحتمل أُن لا یتم عليه القبض 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن ابن عباس رضي اللہ عنه ء کتاب البیوع ء باب بطلان بیع 
البیع قبل القبض ۹٣۱/۱‏ ء رقم ا حدیث : ۳۸۳٦‏ ء ونصہ : ان رسول اللہ لہ قال : 
"من ابتاع طعاما فلا یبعہ حؾّ یستوفیه " . 

)٢(‏ انظر : صحیح البحاري ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب بیع الطعام قبل ان یقبض ء 

ونصہ : "' من ابتاع طعاما فلا بیعہ حیّ یستوفیہ . زاد ا ماعیل : ''فلا بیعہ حؾّ یقبضه " ۔. 

4/٥ ظ× فرح الوری‌على معیح مسلم‎ )٣( 

. انظر : الرجحع السابق‎ )٤( 

. ٥/٢ انظر : شرح النووي علی مسلم‎ )٥( 


رک 
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ولا یقدر علی إیفاء ما التزمه بالعقد ء وھذا الاحتمال یمکن تواجدہ ي 
ما ینقل ویجول ؛ أما العقار وما لا ینقل فلا یحتمل ضیاعہ وسرقتہ أو 
إحتفاءہ ء فلا بجب القبض ف البیع إلا فیما ینقل''' ۔ 
عملاءِ الدسبة 

تعم أُنواع من المبایعات والتجارۃ فی العصر الراھن ء لا یتم إِنازھا إلا عن 
طریق الوکلاء بالعمولة وھؤلاء الوکلاء والعملاء للش رکات والمصانع یقومون یمام 
الصفقة ء ویأخذون العمولة والنسبة علی سعایاھم ء فھل یصح أُخذ العمولة 
ویجوز شرعا ؟ 

وقد بوب الامام البخاري مذا الخصوص بابا مستقلا ء وروي عن ابن سیرین ء 
وعطاء ء وإبراھیم النخعي وا حسن البصري جوازہ ؛ وعن إبن عباس رضي اللہ عنه 
قال : لو أعطی أحد احدا ثوبا وقالا : بعه وما زاد علی ھذا فھو لك ء فلا باس فیە 
والامام البخاري نفسه بمیل إلی جوازہ ء لأنہ استدل بعدہ نما روي عن النی لہ أنە 
قال : ''الؤمنون عند شروطھم "' فعلی ال حانبین البقاء علی عھودھم ء وما اتفق عليه 
اأُصحاب الش رکة و وکلائھم بالعمولة ء علیهم أن یظلوا علی إیفائہ''' ۔ 


أُما الأئمة الأربعة فقد اختلفوا ٹی جوازہ ء فیری الامام مالك جواز تعیین 


. ۱۳۸/٦ انظر : فتح القدیر‎ )١( 

: انظر : صحیح البخاري ء کتاب الاجارة ء باب بأحر السمسرة ۱ء رقم ا حدیت‎ (٢) 
ونصہ :و یر ابن سیرین ء وعطاء ء وإبراھیم ء وا لحسن بأجر السمسار بأس ء‎ ٛ ٤ 
وقال ابن عباس : لا بس أُن یقول : بع ھذا الثوب فما زاد علی کذا وکذا فھو لك ؛‎ 
وقال ابن سیرین : إذا قال : بعه بکذا فما کان من ربح فلك أو ہیی بینك فلا باأس بە ء‎ 
. وقال البي کل السلمون عند شروطھم‎ 


رگ 


فقہ ا حلال وا حرام الباب العاشر کسب ا لمعاش 


الأحرۃ لبائع علی بیع سلعة ء علی ان یعین مدة البیع ء فان قال صاحب السلعة لأحد : 
بعھا ولك درھم ء أو قال : علی کل مائة دینار لك مبلغ کذا ء فلا بأُس بە ء وإليه 
ذھب الامام اأ مد بن حنبل . 
یسمی ''الأجرة"' وإن لم یعین اللدة فیسمی قی اللصطح الفقھی "ا حعل" (وا چعل 
مصطلح خاص للفقه ا مالکي) ۔ 

وقال ابو عبد الملكٰ ان أساسہ علی العرف ء وتعیین الأحرةۃ ھکذا وأن 
بحتوي علی نوع من الابام والغموض ء "لکن جوزت ما مضی من عمل الناس 
۳ ضت- 

ویقول کاتب ھذہ السطور : إِن صورا من المعاملات والاتفاقات اي یتم 
انجازھا عن طریق الوکلاء بالعمولة لا جوز ٹی الفقہ ا حنفي ء لکن نظرا إ ی تکاٹرھا 
ٹی ھذا العصر واحتیاج الناس إلیھا ٹی الأوساط الالیة والاقتصادیة العاصرة لا یقدح 
أُن یعمل بمسلك الإامام مالك ء والإمام أ مد وکفی یھما قدرة . واللہ اأعلم 
بیع السمك ٹي ال اء 

یعم الیوم رواج بیع الأ ماك ٹی ا حضائر والمستنقعات ویرتکب فیه أُحیانا 
بعض العاملات الغیر الشرعیة ء فینبغی ان تفھم اأحکامه جیدا . 
وھذا ظاھر ء وثانیا : أُن یکون مقدور التسلیم ء فان م یقدر علی تسلیمہ فورا ء فلا 
یصح البیع ء کبیع البھائم الضالة ا ماربة أُو البضاعة الفقودة ء وھذہ الاُشیاء وإن 
بقیت ٹی ملك صاحبھا لکٹھا غیر مقدورة التسلیم ء فلا یصح بیعھا ۔ 


)١(‏ انظر : عمدة القاري علی البخاري ٣٣/١١‏ ۔. 


ری 





فقہ ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


وہذا ہو التفصیل ٹی خحصوص یع الأماك ء یع إِن کان السمك ٹی ملکە : 
ویقدر علی تسلیمہ حالا ء یصح البیع ء وإن لم یملکہ بعد ء أو ملکه ء ولا یقدر 
علی تسلیمه فورا ء فلا یصح بیعه . 

ولامتلاك الأ ماك المتواجدة ٹی ا ماء صور ثلائة : 

. إٹھا إِن لقیت من رجل خاص فی الحظائر اترییته ء فھذہ وما تولد ملك لە‎ -١ 

-٢‏ إنھا م یلقہ ٹی برکتہ لکنہ قام بالتدابیر لدخول الأسماك ٹي البرکة ء أو 
عدم خروجھا منھا ء فالأ ماك الداحلة فیھا تکون ملکا لە . 

. أُن یصیدھا ویحفظھا ٹی إنائه‎ - ٣ 

-٤‏ والصورة الرابعة الیؾی لا یملك فیھا الأأ ماك ان تکون البرکة ملکا لە ء 
وتدخل فیھا ولا دخل لمساعیہ وتدابیرہ فی إإدخالما ء فوجود البرکة فی أرضه 
اللملوکة لم یعتبر کفایة لامتلاك ہذہ الأأ ماك وبیضھا ونسلھا ء فکل من التقط ھذہ 
البیضات وعلکھا ء قال الرغینانی : 'إذا فرخ طیر فی أرض رجل فھو من اذہ وکذا 
إذا باض فیھا'''' ء والقدرۃ علی تسلیم الأ ماك بدون عائق ٹا صورتان : 

)١(‏ ان بحفظھا ٹی إناء بعد صیدھا ء کما هو العادة ۔ 
)٢(‏ أو یضعھا بعد الصید ٹی حفرۃ صغیرۃ یمکن إحراجھا بسھولة . 

فالصورة الین لا بملك فیھا امراً الأ ماك ء لا بجوز بیعھا بالطبع ء وإِن ملکھا 
فلا بجوز إلا بوجود إحدی الصورتین اذ کورتین آنفا'' ۔ 


. ء کتاب البیوع ء باب بیع الفاسد‎ ٢١/٣ انظر : ا مدایة‎ )١( 
انظر : وھذہ التفاصیل قد ذکرھا الحافظ ابن مام ٹی فتح القدیر شرح ادایة ء ونقله ابن‎ )٢( 
. ٥۰٦١/٤ عابد ین ٹی الفتاوی الشامیة‎ 


رک 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


بیع الثمار وا حدائق 
ھناك أُنواع من البیوع السائدة یشتبہ جوازھا ء وأآحری لا تحوز ألبتة ء ومنھا 
بیع الثمار وا حدائق ء أما بیع ا حدائق فصورہ الرائجة والمشتبھة حسب ما یلي : 
-١‏ أُن یع تمار ا لحدائق وھی لم تبد بعد ء کما بیاع فی بعض الأحیان لسنة أو 
ات 
-٢‏ أُن یییعھا بعد ما ظھرت الثمار لکٹھا فی امرحلة الابتدائیة و م بید صلاحھا 
ولا تصلح لاستعمال الناس ۔ 
۳ - ظھر بعض الثمار و م تظھر أآخری ویتوقع ظھورها ٹی اللستقل وییعھا معا . 
٤‏ - ظھرت الثمار وبدئ صلاحھا ء وصار بإمکان الناس أن یستعملھا . 
والصور الثلاثة الأحیرة ء لکل واحدة منھا صور ثلائة : 
اُ) قد تم الاتفاق بینھما علی أُن یجنیە اللشتري فورا . 
ب) اتفقا علی ان الثمر بیقی علی الشجر حؾ البیع ۔ 
ج) لم یتفقا علی شےء ء لا علی جنيه ولا علی إبقائه وسکتا عن ذلك . 
فالٹزور الارعة الاکزر اک ئن اتغبات :مکنا على عغعر صضور 
(١‏ الصورة الأولی الیي یییع فیھا الثمار قبل طاوعھا ء لا بجوز وتوجد الأحادیث الصریحة 
لواضحة نذا الخصوص ء وقد عبر هذا البیع ''بیع العاومة'' أو ' بیع السنین''' . 
(۲) وإن طلع الثمر و م بید صلاحہ ء باعه علی ان اللشتري یجنیە فورا ء فیجوز 


 ةمواعملاو انظر : سنن الترمذي ء عن جابر رضی اللہ عنه  باب ما جاء فی الخابرة‎ )١( 
رقم ا حدیث : ۱۳۱۳ء ونصہ : أُن الببی گل تھی عن ا حاقلة ء وامزابنة ء والمخابرۃ ء‎ 


والمعاومة ورخحص ي العرابا ء قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . 


ریگ 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


بالإجماع ء یقول ابن قدامة : ''القسم الثانی : أن بییعھا بشرط القطع ٹی ا حال 
فیصح بالاجماع ؛ لأن النع إنما کان خوفا من تلف الثمرۃ وحدوث العاھة علیھا قبل 
اعنمد"۲, 

وبعد تمام عقد البیع والصفقة إن رغب المشتري ٹي إبقائہ علی الشجر حیؾ 
أینع وأدرك ء وقبل البائع طلبه ورغبته ء فلا باس بە ء یقول علاء الدین السمرقندي : 
فان کان ذلك یإذن البائع جاز وطاب لہ الفضل'''' . 

وإن اشتری مرا قبل ینعہ وإادراکە و م یتفقا علی شيء عند إبرام الصفقة وسکت 
عن بقاہ علی الشجر حیؾ بدو الصلاح أو جنيه ہ فالبیع جائر عند أبي حنیفة ء ولا بجوز 
عند الأئمة الثلالة ء قال ابن قدامة : ''القسم الثالث : ان یییعھا مطلقا وم یشترط 
قطعا ولا تبقیة فالبیع باطل وبە قال مالك والشافعی وأجازہ آبو حیفة''' . 

والبیع اللذکور وإن جوزہ الأحناف ء لکن جب عندھم أیضا قطعه فور تمام 
العقد ء ولا یحق لە الابقاء علی الشجر : " وعلی امشتري قطعھا ٹی ال حال إذا باع 
مطلقا أو بشرط القطع '"''' ء وإن اتفقا نی العقد علی ان البائع بیقیه علی شجرة 
حیؾ ینعہ وصلاحہ فالبیع فاسد عند الأئمة الثلالة وأبي حنیفة أیضا ء ”ما إٰذا باع 
بشرط الترك فھو فاسد'۳ ء لأن الشتري قد اشترط فی ھذا البیع با فیە النفع لە ء 
والبي کل تھی عن ذلك . 
۳- وإن طلع بعض الثمار و م تطلع الأآحری بعد : ویتوقع طلوعھا مستقبلا ء وییع 


. ۷۲/٢ انظر : الغیٰ‎ )١( 

. ٦٦ تحفة الفقھاءء ص‎ )٢( 
. ۷۲/٤ انظر : الغیٰ‎ )٣( 

. ٠۰۹/۳ انظر : ا مندیة‎ )٤( 
. ٥ : انظر : تحفة الفقھاء ص‎ )( 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


ولا بجوز عند أبی حنیفة ء والشافعی وأ حمد ء"وإذا باع الثمرة الظاھرۃ وما یظھر 
بعد ذلك لم یصح البیع عند أبي حنیفة والشافعی وأحمد ء وقال مالك بجوز"'' . 
وھکذا إِن بدا صلاح ثمار و م بید صلاح باقیھا من الحدیقة ء فیجوز بیع 
ا حجموع من الصالح وغیرہ عند مالك علی ان یکون جمیع الثمار من نوع واحد ؛ 
ونظرا إلی عامة الأُصول عند الأحناف لا بجوز بیع ما لم بظھر بعد ء مع 
ماظھر منھا ء وھذا ہو ظاھر الروایة عندھم . 
ومن الناحیة الأحری ما أنه کثر تعامل الناس ثي بیع مار ا حدیقة عند طلوع 
بعضھا دون البعض قد اختار بعض الفقھاء نوعا من المرونة فی حکمہ بالنظر إی 
التعامل التراید ء فقد ذکر ابن نحیم أُن الإمام الفضلی یقول : إِن الناس قد تعاملوا 
ھکذا قی بیع العنب وقی منعھم عنه نوع من ا حرج ء فأأجوزہ استحسانا ء وھکذا قد 
جوز الامام محمد بیع الورد علی شجرة مع العلم بأن جمیع الورود لا تتفتح ولا تطلع 
مرة ء وإنما تطلع وتتفتح تدرییا تلو الآخحر . 
والفقھاء المتأحرون قد عملوا برأي الإامام الفضلىی ٹی ہذہ السألة بالنظر إلی 
عموم تعامل الناس ء ولُن الثمار وا لمنتوجات الواصلة إلی الأسواق إنما تصل إلیھا بهذا 
الطریق ء وبالمنع عن جوازہ رم أُکلھا - وفیه حرج لا یخفی < فاحتل مثل ھذہ 
البیوع مکانة الضرورة ء وکما جوز البی لہ "بیع السلم" رعایة للضرورۃة البشریة 
رغم اشتماله علی بیع اللعدوم ء ینبغی ان بجوز مثل ھذا النوع من البیوع والمعاملات 
ٹی بیع الثمار علی الأشجار . 


)١(‏ انظر  :‏ رمة الأمة ص : ۱۷۷ ۔ 


ری 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


.٤‏ طلع الثمر وصار یإمکان الناس ان یستعمله - وقد عبر ذلك ٹی ا حدیث ببدو 
الصلاح - فیجوز بیع مطلقا عند الأئمة الثلالة ء سواء کان البیع بدون شروط أُو 
شرط ا یی فورا أو بشرط الترك علی الشجر حیؾ ینعہ وإدراکہ وصلاحہ ء وبحق 
للمشتري عند عدم الاشتراط أُو اشتراط البقاء علی الشجر حیؾ الصلاح والادراك 
أُن یترك علی الشجر ح أینع وأدرك ء قال ابن قدامة : ''وجملة ذلك أنە إِذا بدا 
الصلاح قي الثمرة جاز بیعھا مطلقا وبشرط القطع ء وبذلك قال مالك والشافعیي ء 
رقاق آی سطدر يسا تھی رت لت 

وعند أبي حنیفة وأبي یوسف لو اشترط المشتري بیقاء الثمار علی الشجر 
مدة فلا یصح البیع ء والامام حمد جاء فيه بنوع من التفصیل وقال : إِن کان الثمر 
قد بدا صلاحه ودرکه واشترط بیقاه علی الشجر فلا باُس فی الاشتراط ء ویصح 
الشرط ؛ وإن اشترط و م بید صلاحہ بعد فلا یصح البیع ء ونظرا إل عموم البلوی 
قد اختار الطحاوي ھذا القول ء وعليه الفتوی ء کما صرح بہ ابن نحیم والحصکفي . 
الاستناءات الرائجة ٹی بیع الثمار 

یعم ٹی بعض الناطق کا مند عرف خاص بخصص فیہ قدر معین من الثمار 
لأصحاب الحدائق من قبل الشتري ء ویعبر ذلك فی تلك الناطق 'بالغصن' أو 
'اججنس" وٹی ہذہ الصورۃ إِن تم تخصیص وتعیین شجرة من أُشجار الحدیقة ء وبترك 
مارما لصاحبھا فلا خفاء ٹی جوازھا . لأن الفقھاء قد جوزوا استثناء شجرة معینة 
ٹی بیع الثمار ء ولو استٹیٰ قدرا معینا من الثمار < لا الشجرة < وقال لصاحب 
ا حدیقة - البائع - مقدار کذا من الثمار کما یعم ھذا الاستثناء ٹی العصر الراھن ء 
فلا بجوز ذلك عند الأحناف ویجوز عند ا مالکیة ء قال امرغینانی : ''ولا بجوز ان یسیع 


.۷۰/٢ انظر : الغیٰ‎ )١( 


مك 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


مرۃ ویسٹٹیٰ منھا أرطالا معلومة ء خلافا مالك'''' ء وذھب الشافعی وأحمد إلی ما 
کپ اک ٣‏ 

واری أنە لا یقدح أن یوحذ فی ھنذا الباب رأي الإامام مالك نظرا إلی 
التعامل وعموم البلوی ء وبیدو ان ھذہ السألة غیر بجمع علیھا لدی الأحناف ء 
وعلی کلام المرغینانی روایة من حسن بن زیاد ء وإلا فان ظاھر روایتھم تقتضی 
جوازھا ؛ لأأن القدر المعین منھا ما بجوز بیعہ فیجوز استثناءہ ء لقاعدة فقھیة "ما بجوز 
رھ ات غاا اھ ا غرز آامفارس ا 7ر و تد جور العلقد اتخرف فی 
لتھانوي من النأحرین - وہو ھذا التعامل الشائع“' . 
بیع ا لحقوق 

تباع ا حقوق أیضا فی العصر الراھن کالبضائع والممتلکات الأحری ء 
والبعض منھا قد احتل أشمحیة اکٹر من الأموال والممتکات العادیة ء فھل بجوز بیع ھذہ 
ا حقوق ؟ وہل یجوز استلام ٹمٹھا أو تسلیمھا ؟ وإن بجز فما هي ا حقوق ال تلیق 
ان تباع أو تبتاع ؟ 

وملخصہ : ان من ا حقوق ما فرض حقا لدفع الضرر فحسب ؛ والا فکان 
القتضی ان لا بملکھا اپانسان أصلا ء کالشفعة وا حضانة ء وحق العدالة للمرأة علی 
الزوج ء فھذہ ا حقوق تعطی للانسان ضرورة ء فإن تنازل صاحبه عن حقه فھذا 
لا بحتاج إليه ء فلا بیقی أُھلا لاستحقاقہ ء فلا تحوز مبایعة ہذہ ا حقوق ولا بجوز 


. ۱١/۳ انظر : ا دایة‎ )١( 
.. ۹/٥ انظر : فتح القدیر‎ )٢( 
۔‎ ۱١/٣ انظر : ا حدایة‎ )٣( 
انظر : إمداد الفتاری ۔‎ )٤( 


رگ 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


اذ العوض عنھا ء وقد ألقی العلامة الشاميی ضوء علی ھذہ المسئلة بالتفریق بین 
حق ا خدمة للموصي لە ء وحق الشفعة للشفیع ء وقال : ''وحاصلہ ان ثبوت حق 
الشفعة للشفیع وحق القسم للزوجة وكذلك حق ال حیار ٹی النکاح للمخیرة نما هو 
لدفع الضرر عن الشفیع والرأة ء وما ثبت لذلك لا یصح الصلح عنہ ء أما حق 
اللوصي لہ بالخدمة فلیس کذلك ء بل بت لە علی وجہ البر والصلة فیکون ثاہتا لە 
أصالة فیصح الصلح عنہ إذا تزل عنہ لغیرہ'''' ء ومن ا حقوق ما ثبت لانسان أصالة 
بالحکم الشرعی أو بعرف یطابق اللصاخ العامة للشریعة الاسلامیة ء وہذا ینقسم إلی 
قسمین : قسم : یمکن تحویلھا من شخص إلی آخرء وقسم : لایمکن تھویلھا 
من شخحص إلی آخر ء وما لا بمکن تحویلھا لا بجوز بیعھا : لأن البیع فیہ تحول اللك 
من شخص إلی آخر وھذہ الحقوق غیر قابلة للانتقال . 

نعم : بجوز أُحذ العوض عنھا عن طریق الصلح أو التنازل ء ویدل علی عدم 
جواز بیعھا ما ورد عن الني كلّ أنہ تھی عن بیع حق الولاء وہبتہ''' . 

أما جواز اُخذ۔ العوض عنھا بطریق الصلح والتنازل فیدل عليه القصاص 
والخلع ففي القصاص بحق لورثة القتول ان یتنازل عن حقه مقابل قدر من الال ء 
وٹی ال خلع یتنازل الزوج عن ملك النکاح مقابل ما تدفعھا ا مرأة للتخلص من . 

وہذا من مسلّمات الشریعة الاسلامیة وإجماع الفقھاء ء اما ا حقوق ای 


)١(‏ انظر : رد ا حتار ٥٦/٤١‏ ۔ 
)٢(‏ انظر : ا حدیث فی صحيیح البخاري ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء باب بیع الولاء 
وہبتہ ۲۳۸۹/۲ ء رقم الحدیث : ٦٦٦٤٢٤٢‏ ء ٦٦٤٤‏ ء ونصہ : ان رسول اللہ لٔ ھی 


عن بیع الولاء وعن ھبته . 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


یمکن تحویلھا فتعتبر مالا ویجوز بیعھا . وٹی ضوء ہذہ التفاصیل یمکن ان نحصر 
الصور الرائجة لبیع الحقوق والنافع ٹی عصرنا ا حاضر ء فیما یلی : ال خلو"' یعیٰ بیع 
حق الاجارۃ ء وبیع حق الابتکار والتصنیع ء وبیع حق التصنیف والتألیف والنشر ء 
وبیع العلامات والسجلات التجاریة ء وبیع ا حو والفضاء ء وجمیع هذہ ا حقوق 
بجوز بیعھا وتداوھا'' ۔ 
الربا 

اُبغض الأمور ال استنکرتھا الشریعة الاسلامیة ٹی جال الاقتصاد والمعیشة ‏ 
ولعنت التعامل بھا ء هي الربا ء وقد تھی اللہ عز وجل عنہ ٹی کتابہ بنص صریح ء 
وقال ط یا اھ الَذینَ آعُوا لا َأكُلُوا انا پ''' ء وف آیة أحری أعرب عن حال آکله 
یوم ا حساب وقال طل لا یَقَومُون لا کمَا يَقومُ الَذي تہ الشبْطَان من الس ا 
وکیف لا یکون أبغض الأمور ء وإنہ لعنة تحعل الرأً لیطغي فی طمعہ وحرصہ 
ویتمرد ثيی طلب الدنیا والزیادة فوق الزید ء ویرتاح بانتزاع مکاسب الضعفاء 
الحاصلة من الدماء والعروق ء ویتلذذ من صنیعته ء فالحرمان من الوعی والشعور یوم 
القیامة جزاء یوافق حالہ ء ى٢‏ وَلَ يظْلم رَہّكَأَحَدا یہ . 

وقد ھی النبي لہ عن الربا بأسلوب مغضب وقال : فی الربا إئم إِنین 


وسبعین ضعفا من للائم الأحری ء وأدناھا أن بات الرأ بآمہ!'' ؛ وٹ روایة قال ہلا 


. انظر التفصیل فی : نوازل فقھیة معاصرة ہ ا جحزء الثانی ء للمؤلف مقالة "بیع ا حقوق'‎ )١( 

. رقم الاأیة : ١۱ء من سورة : آل عمران‎ )٦( 

. ء من سورة : البقرة‎ ۲۷٢ : رقم الأیة‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : بحمع الزوائد ٤/۱۱۷ء ۲۱۱/٤١‏ ء رقم الحدیث : ٦٥٦۸٣‏ ء ونصہ : قال : قال رسول 
الله لا : '' درھم ربا یاکلہ لرجل وہو یعلم اُشد من ست وثلائین زیة '. 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


درھم من الربا أکبر من ثلائة وثلاثین مرة من الزنا فی الاسلام''' ء وفی روایة قال : 
ما فشی فی قوم الریا والزنا إلا حل بم العذاب''' ء وق روایة قال : ما فشی فی قوم 
الریا إلا سلط اللہ علیھم القحط'” ء لأحل ذلك لم یمنع الببي لللٌّ عن کل الربا 
فحسب وانا نھی عن کل ما یعین فی أمرہ ولعن بلسانہ علی آکلە ء ومؤکله ؛ 


وشاھدو کا ا : 


اُرباح البنوك 

لربا اسم لزیادة لا یقابلھا شیء من الطرف الآخر'”' ء ونفس ھذا التعریف 
للربا قد جاء بە الآخرون من أُھل العلم ء وقد اتضح من ھذا التعریف أن الزیادة - 
الربا - تستقرض لغرض مؤقت أو لغرض نحاري تحرم ألبتة ء لن حقیقة الربا الین 
تتجلی بالأحادیث وعبارات الفقھاء تشمل النوعین کلیھما ۔ 


)١(‏ انظر : بجمع الزوائد ۱۱۷/٤‏ ء نقلا عن الطبرانِ ء عن عبد اللہ بن سلام ۲۱۱/٤‏ ء 
رقم ا حدیث : ٦٥۸٤‏ ء ونصہ : عن عبد اللہ بن سلام رضي اللہ عنہ عن رسول الله 
قال : "' الدرهم یصیبہ الرحل من الربا أعظم عند اللہ من ثلاث وثلائین زنیة 
یزنیھا ٹی الاسلام " . 

)٢(‏ انظر : بجحمع الزوائد ۱۱۸/٤‏ ء نقلا عن الطبران ء عن ابن عباس رضي الله عنه ء رقم 
ا حدیث : ٦۷٦٦ء‏ ونصہ : قال : قال رسول اللہ ل : "' من أعان ظاما لیدحض 
بہ حقا فقد برئ من ذمة اللہ وذمة رسول اللہ ء ومن اکل ربا فھو مثل لاٹ 
وثلائین زنیة ء ومن نبت حمہ من سحت فالنار أُولی بہ " ۔. 

. انظر : الرجع السابق ء نقلاعن مسند الامام أ مد ء عن عمرو بن العاص‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : سنن ابی داؤد ء عن عبد اللہ بن مسعود ء باب قي آکل الربا وم ؤکلە ؛ رقم 

لقن 1۳۷۳۳ 
)٥(‏ انظر : العنایة علی هامش فتح القدیر ٦٤/٦‏ . 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب ا لمعاش 


ویری البعض أُن النافع الدفوعة من البنوك ال تشغل راس مال العملاء ٹی 

الأغراض التحاریة ء لا یعد ربا ء لأنہ لا بجر إلی استغلال الضعفاء ء لکن لا یصح رأیھم . 

-١‏ لن البي كلٌٍّ تھی عن ذلك بدون تفریق ء وقال : "کل قرض جر نفعا فھو ربا" ۔ 

-٢‏ إِن رأیھم مبیی علی أُن الربا لا بحرم إلا ما کان سائدا حین نزول القرآن ء 
ولا یسلم تحریمہ إلا ماورد ذکرہ بأوصافہ ٹی آیة التحریم ء ولا یحرم ماعداہ من 
ُنواع الربا ء لکنە بخالف الأصول الثابتة لدی الفقھاء ء " ان العبرۃ لعموم اللفظ 
لا مخصوص الورد" . 

٣‏ القروض التجاریة والقروض الربویة کانتل تعمان ي العھد النبوي الشریف ء 
عدم التفریق بین القروض التجاریة وغیرھا فی الّیات الدالة علی التحرم یشعر بأن 
حکم التحریم والنھي یشملھما جیعا'' . 

٤‏ - لا یصح القول بأن القروض التجاریة لا یؤدي إی الاستغلال . لن التاجر 
ما یخسر فی الاستثمار واستخدام ھذہ الأموال ویجحتمل حدوث کیفیة "لا النفع 
ولا الخسارةۃ'' وبالامکان أُن لا یکسب الربح والنفع المعین نسبتہ بل یربح أقل منہ . 

جھة الصرف لأرباح البنوك 

وئی ضوء ھذہ التفاصیل ء الُرباح ا حاصلة من البنوك ربا حالص ء وت رکھا 
ٹی البنوك إعانة علی الأُعمال والمعاملات الربویة ء ورعا تستخدم هذہ الثروات 
والأموال ضد الاسلام والسلمین ء فیجب استخراج ھذہ البالغ من البنوك وصرفھا 
علی الفقراء والملساکین والاأعمال ا خیریة بدون نیة الأجر والثواب ء أما استخدامھا 

وصرفھا علی تعمیر الساجد فیعارض حرتھا وعظمتھا ء وعنع عنہ''' . 


. "۷٥٥۷ ١/١ انظر : تکملة فتح اللھم للشیخ محمد تقی العثمانی‎ )١( 
انظر للتفصیل : نوازل فقھیة معاصرة للمؤلف ہ ال ەزء الثانی ۔‎ )٢( 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


متی بجوز الاستقراض الربوي ؟ 

می بجوز الحصول علی القروض الربویة ؟ قال ابن یم : إِنہ یسع للمحتاج 
ٹی حاحة شدیدۃ''' ء وما ھی ا حاجات ال تعتبر حاجحة شرعیة ؟ یمکن إحاطتھا 
فیمایليی حسب ما یتجلی من تصریحات الفقھاء : 
.۱١‏ لا بجوز اأحذ القروض الربویة لتطویر مستوی حاته وطلبا للزیادۃ فوق امرید ۔ 
۲ بجوز إذا لم یکن لہ بد حوائجہ الأساسیة کالقوت واللباس والعلاج . 
۳. یجوز اذہ فی حاجات ء إِن یخشی الضرة والمشقة الشدیدة إِن م یأخذہ ‏ 

کتزویج بنات ثی اٹ حتمع ا مندي . 

. اما صور ا لشقة الی قد أأصبحت اجتماعیا فحکمە اأُحف وأھون‎ .٤ 

وم تصبح القروض الربویة حاجحة ملحة للأفراد والأأشخاص ؟ بیتینی ذلك 
ط7 قفا سا سی ن2 
الانتفاع بالملرھون 

لسن ات الربا قد فتح الاسلام أبواب القروض ء وشجع مساعدة الفقراء 
واللساکین بالقروض ء وجعل سھما مستقلا لاعانة الدین ٹی مصارف الزکاۃ ء کما 
قال تعالی طل وَالَْارِمیْنَ ک4 وأذن الاسترھان للالبات والوثوق والاعتماد ء وین الله 
سبحانہ ٹی کتابہ أُن المرتھن بحق لہ القبض علی ا مرہون ولا بحق لہ الانتفاع منە 
وم تجذوا کات فان موضَة بج(" . 


)١(‏ انظر : الأشباہ والنظائر مع الغمز ۲۹٢/۱‏ ۔ 
)٢(‏ انظر للتفصیل فی " نوازل فقھیة معاصرة اٹ لد الثانی " مبحث أرباح البنوك و القروض 
الربویة قی ا ند " ۔ 
)٣(‏ رقم الأیة : ۲۸۳ ء من سورة : البقرة . 





فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


وقد رھن الني کل درعه عند بھودي واشتری منە بعض الطعومات''' ء 
ولا بجوز الانتفاع بمرھون نظرا إلی ان الاسلام حرّم کسب النفع علی القروض ء 
وجعله النبي کل ربا خالصا ء کما قال : "کل قرض جر نفعا فھو رب" وفی باب 
الربا لا یمکن إہمال او تحشم شبھة الربا فضلا عن ان یکون حقیقة الربا ۔ 

ولا خفاء ٹی ان بعض الفقھاء من الأحناف قد جوزوا الانتفاع بالمرھون 
إاذن الراھن ء ولا یصح قوغم ء لن أُخذ الربا والانتفاع بە لا بحل بتاتا مسلم وإن 
کان بیاذن صاحبه ومرضاته . 

وقد اعتیٰ العلامة ابن عابدین بھذہ الناحیة من السألة ء وملخصہ : ان الفقیہ 
عبد اللہ السمر قندي کان لا بییح الانتفاع بالمرھون وإن کان بإذن الراھن ء وذکر 
بعض العلماء ان الدائن إِن شرط عند دفع القرض بالانتفاع من ا مرھون فلا بجوز 
ویصیر ربا ء وإن لم یشترط فیجوز . 

وقد علق العلامة ابن عابدین علی هذہ الأقاویل وقال : ''والغالب من أحوال 
الناس أُئھم بُنھا یریدون عند الدفع الانتفاع ولولاہ ما أعطاہ الدراهم وہذا منزلة 
قرط لان افغررف کمقروط رحوغا وین اق . 

والقول الفصل والرأي الصائب والمذہب ا حتاط وما یوافق الاأصول العامة 
لالاسلام اُن ا مال الرھون لا بجوز الانتفاع منہ للمرتھن لا بإذن الراھن ولا بدونە ء وما 
یتفع من محاصیل وزروع وسکونة من ا حقول والمساکن والنازل امرھونة وما یعم 
رواجہ ٹی العصر الراہن لا بجوز ألبنة ویضاد الشریعة الاسلامیة وداخل فی الرہا بالنکید . 


)١(‏ صحیح البخاري ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ؛ کتاب الرهن ء باب من رھن درعه ء رقم 
ا حدیث : ۲٥١۹‏ ونصہ : ان النبي ظلٌ اشتری من یھودي طعاما إلی أجحل ورھنە درعه . 
)٢(‏ انظر : رد ا حتار ۳۱٣-۳٣٣/٥‏ . 


فقہ ا حلال وا حرام الباب العاشر کسب المعاش 


البیع بشرط الإعادة 

بیع بعض الناس ثی کثبر من اللدن ٹی هذہ الأیام منازله علی المقرض مقابل 
امبلغ الطلوب من القروض ء ویشترطون فیہ بأنہ مؾ ما یؤدي القروض یسترجع 
منسزلہ ویعود إليه ملکه علی اللنسزل . 

وقد عبر نا البیع لدی الفقھاء " بیع الوفاء '' و" الرھن العاد " و"بیع 
الأمان'' و"بیع الطاعة"' ء یفسد البیع وطبق اأصول الشریعة الثابتة یالزام شروط فیه 
تما لا یقتضیه العقد ء وفیما نحن فیه قد شرط ترجیع البیع بعد فترة من الزمن وھذا مما 
خالف الأصل ومقتضاہ ء فینبغي أُن لا یصح العقد . 

ومن ناحیة أحری أنہ یشبہ الرھن تطبیقیا بصورتہ الظاھرة ء فالنظر إی 
انتشار تعامله وعموم البلوی ء قد جوزہ الفقھاء إقرارا لە بالرھن ء وإن جعل ھذا 
یع رھنا لدی المشتري الذي هو أمین ہٰذا الرھن والعروف بالرقن ٹی الصطلح 
الفقھی ء لا یحق لە الانتفاع منە . 

یقول ابن نحیم : "'البیع الذي تعارفه اُھل زماننا أحتیالا للربا ‏ و موہ بیع الوفاء 
وھو رہن ٹي ا حقیقة لا یملك ولا ینتفع بە إلا یإذن مالکہ وھو ضامن ما أکل من 
مرہ وأتلف من شجرہ''' . 
الرشوۃ 

اللکاسب ا حرمة الیي قد شددت الشریعة فی ذمھا وتشنیعھا ء منھا 
الرشوة ء بحرم اُحذھا وإعطاڑھا ء وقد لعن النبي لٌ علی الراشی والمرتشی!' ء 


)١(‏ انظر : رد ا حتار ۲٤٢٢/٢‏ ۔ 
)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن ابی ھریرۃ رضي اللہ عنہ ء کتاب الأحکام ء باب ما جاء فی 
الراشی والمرتشی ٹی ا حکم ء رقم ا حدیث : ٤ ۱۳۳١‏ ونصہ : قال : لعن رسول اللہ ٭ػٌ 


الراشي والمرتشی ٹی ا حکم . 





فقہ ا حلال وا حرام الباب العاشر کسب ا لمعاش 


إِن ا لمبالغ والأموال ا حاصلة للکف عن ا مظا م أو لاعطاء حق مشروع من 
الرشوۃ'' ء وأححذہ محرم البتة ء أما إعطاءھا فأیضا لا بجوز إلا لحفظ النفس وا مال 
وصیانة العصمة وحصول العدل وا حق الشروع''' ء وھکذا بجوز إعطاءھا للوقایة 
من شرور أعداء الاسلام وفتتھم ومؤامرتھم کما دفع الني ہل نفسہ لتکبیل جماح 
الشعراء المفسدین للارتیاح من شرورهھم وإیذائی!'' . 

ولیعلم ان مثل هذہ الأموال تبقی رشوة وإن تعط باسم ا دایا والتحف 
وا وائز ء لأجل ذلك قد صرح الفقھاء بأن القضاة لا بجوز مم قبول اھٰدایا إلامن 
الأقارب أو من سبق اعتیادھم التھادي والتعاطی ء أما الذین حم تسبق غم عادة 
التھادي ؛ أو سبقت لکن م تسبق الکمیة ا حالیة ء أوتحري أمامه قضیة ٹی ا حکمة ‏ 
فلا بجوز لە قبول ہدیتہ آأر مادتہ“ ۱ 

وقال الشامی : ہذا ہو ا حکم ‏ حمیع مسٹولی الشعب الختلفة لادارات 
البلدة والقری ء والفتبین من قبل ا لحکومة ء وعمالھا ومسٹولی إدارة الأسواق 
والاقتصاد الوطینٰ وھدایا الستقرض للمقرض خلاف العادة داعلة نی ھذا الحک ہا“ . 

وقد انکشف جلیا بجذہ التفاصیل اُن الؤظفین فپی الکاتب والدوائر ما 
یأحذون ویستلمون باسم ال حوائز أو الاکرامیة من الشعب علی تا٘دیة واجباتھم 
الوظیفیة وأمورھم الفوضة ء والی قد تداحلت ٹی بجتمعاتنا کالعادة القبیحة والرواج الغیر 
الشرعي حرم ولا بجوز البتة ء وی رشوۃ خالصة بجب إعادقا إلی أُصحاجا . 


. ۳٣٣/٤ انظر : الشامی‎ )١( 
۱ ٥٥۸ انظر : الأشباہ والنظائر لابن حیم‎ )٢( 
۔‎ ۲۷۲/٥٢ انظر : الدر للختار علی هامش الرد‎ )٣( 
. ۳۱۱/٤ انظر : الدر الختار‎ )٤( 
. ۳١۱۱/٤ انظر : رد ا حتار‎ )٥( 


فقہ ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


القمار والمیسر 

الاسلام یتخذ موقفا مبدئیا ٹی الأرباح ءویری أُن ینتفع کل فرد من الأفراد 
بجھدہ وکدحہ ؛ ویستٹکر من ینتفع بدون ا جھد بالاستغلال ؛ من أُحل ذلك لم تحز 
التجارۃ فحسب وانما ورد فیھا الاستحسان والتحریض والتشجیع ء لان التاجر ینال 
فیھا جائرة الذکاء والنشاط وا حد ء وحرم الربا ؛ لأن أُحذہ ینمی ثروتہ یإستغلال 
الفقراء والمٰساکین بدون جد وکدح . 

وھذا ما پوجد ىي الیسر والقمار ء ومعیٰ القمار یطلق علی کل أمر أو عقد 
یدور بین النفع والضرر أو الربح وا خسارة ء کأوراق ا حظ ویانصیب ء فمن اشتری 
ورقة حظ بخمس روبیة مثلا یأمل النفع فیه ویتوقع الخسران ء ومن اللمکن ان تحصل 
له جائرۃ مائة الف الموعود ء ومن المکن ان تضیع ا خمسة ھہذہ ولا تعود إليه . 

أو کمبارأت الحري بین الائنین والسباق علی ان من سبق ى ا حري یلفعہ 
للأحر مس روبیات مثلا وہذا داثر بین النفع والخسارة ء فصار قمارا ولا بجوز . 

والواقع أُن نفس العیٰ الدالة علی أُن النفع ا حاصل لیس عوضا لحھدہ وعمله ء 
ون ا خسارة لا مبرز لە عقلیا ء یتواجد فی ھذا القمار ء فمن حصل لہ مثة الف 
روبیة لم ینله بکدحه وعمله الشخحصي ء ومن خسر روبیة وضاعت عنه قد وصل 
إپلی من حصل البلغ اللذکور الموعود بدون سبب معقول . 

ولا یصح أُن یقاس ذلك علی ''الش رکة' أو ''الضاربة"' فھناك کل طرف من 
الأطراف یستویان فی النفع أو الضرر ء فإما یخسران سویا أو یربحان سویا ء ولا یکون 
فیھما أُن یربح الواحد ویخسر الثاني ء ومدار النفع والضرر أو ماما فی الضاربة 
والشرکة لا یکون علی الأمور الاتفاقیة ء وانما یکون علی ا حد وا جھد والکدح 
الشخحصي حینما ٹی القمار یربح جانب واحد ربحا تاما ویخسر ال حانب الآحر خسارۃ 
تامة ء کما ان مدار النفع والضرر ینوط بالأمور الانفاقیة لا بالاکتساب . 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب ا لمعاش 


أضرار القمار 

ما تترتب النتائج والآثار السلبیة ا حضاریة والحخلقیة توحی من ذاتھا أُن یمنع 
عنه ء وبہ ینمو ا حرص والطمع ویصبح الانسان فریسة للھوی النفسیة والائرۃ 
والصال الذاتیة ء ویتفاقم فیە الحسدوالزغینة ویتاصل العناد والنفور ء وینشاً فیه حب 
تکثیر المال قعودا بدون سعی وجھد ء یقول الشاہ ولی اللہ : ''اعلم : أُن الیسر 
سُحتٗ باطل ء لأنه اختطاف لأموال الناس منھم ء معتمد علی اتباع جھل وحرص 
وأمنیة باطلة ورکوب غرر ء تبعثه ھذہ علی الشرط ء ولیس لە دخل ى التمدن 
والتعاون ء فان سکت الغبون سکت علی غیظ وخیبة ء وإن خاصم ء خاصم فیما 
التزمہ بنفسه ء واقتحم فیه بقصدہ ء والغابن لیستلذہ ویدعوہ قلیله إلی کثیرہ ‏ 
ولا یدعہ حرصہ ان یقلع عنه ء وعما قلیل تکون القرة عليه . 

وقی الاعتیاد بذلك إفساد للأُموال ومناقشات طویلة ء وإ مال للارتفات 
الطلوبة ء وإعراض عن التعاون الب عليه التمدن ‏ والمعاینة یغنیك عن ا خبر ء ھل 
زا من آَفل القناز إلھتا کنا التری ۴۶۸۷ 

ومن أُھم جوانب أضرارہ أُن القمار قد یصبح عادة ء فالمقامر أحیانا یستمر 
ٹی الفشل والتحسیر ولا یزال یقدم تروتہ ویشغلھا ٹی القمار رجاء للفوائد والفوز 
اللوھوم ء وھذہ النشوۃ القماریة والسکر ؛ را ینھی بہ إلی الافلاس الکامل والفقر 
والتکفف أمام الناس والتسول ء وی بعض الأحیان لا یقف الأمر إی ھذا ا حد وإنما 
یتعدی حرصہ وأملہ اللوھوم من الأموال والثروات إلی العصمة والعفة ء و'یساوم' 


)١(‏ انظر : حجة اللہ البالغة ۹۸/۲ ۔ 
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القمار فی ا جاھلیة 

وکان القمار سائدا ٹی ا حاہلیة ویعم رواجہ قی أوساطھم وکان من أُعم 
طرقھا أئھم کانوا یتخذون قطعا وأدانا یکتبون علیھا القادیر فالبعض یحمل الثلثك 
والبعض النصف والبعض الآخر "لا" وھکذا ء وما ظھر بمذہ الأداۃ والز لم یتعین لە 
مقدارہ ء وإن ظھر "لا فلا یستحق بشيء ویحرم تماما رغم سواسیة نصییه ٹی التأمین 
والتمویل ء وھذا ما کانوا یسمونه بالأزلام . 
القمار 8ی کتاب الله 

ونظرا إلی ان القمار کان سائدا ٹيی العرب منذ عھد عریق وکثر تداوله ٹی 
بحتماتھم ء قد روعي التدریج فی تحریمہ ء ففي امرحلة الأوی قیل أنہ إنم وضررہ آکٹر 
من تع ہ قال مال ورك تر وَلَتسِق نِم راغ لی 
َلمهَُا ار من لفعھما چ''' ء وامراد بالیسر فی ہذہ الایة هو القمار ء وق الرحلة 
الثانیة لم یتم إعلان تحریمه والانتھاء الکامل فيه فحسب وإنما ورد قیي تحرعه أسلوب 
اشد وتاکید وشجة رادعة ء قال تعالی ٢‏ یا ھا الذينَ آمُوا ما الْحَمْر وَالمیْسرُ 
َلأَ٘صَاب وَالأزلام رج من عمَلِ البَْان فَججكبُوه لْلّكُمفحُوكَ . نَا يُرِيڈ تَا 
اُن وفع يك اَْدَاوَة وَالْفْضَاء في الْحْرِ لیس وَیَصْدكُمْ عَن ذکْر الله وَعَنْ الصّلاة 
شم مَُهُونَ ب'' . 

وقد وردت شناعتہ ٹی الأحادیث أیضا ء فقال عليه الصلاة والسلام ان من 
0 تغل مھ سمر غا اس تھی اس ھاز اوس 
یکفر بالصدقة رغم ان یقوم الانسان یإدارۃ معاملات الیاسر أو یقامر . 


)١(‏ انظر : رقم الَية: ۷۱۹ ء من سورة : الیقرة: 

. انظر : رقم الّیة : ۹۰ء ۹۱ء من سورة : الائدة‎ )٢( 

: انظر : بجمع الزوائد ۲۱۱/۸ ء عن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه ء رقم ا حدیث‎ )٣( 
- کتاب الأدب ء باب ما جاء ثی القمار ونصہ : قال : مع البي ہلا‎ ء٤‎ 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


من أجحل ذلك قد حرم النبی لہ کافة العقود والاتفاقات والمعاملات ال 
تشمل القمار أوتحتوي عليه . 
الألغاز وتذاکر ا حظ 

تذاکر ا حظ یوجد فیھا الربا والقمار کلاما ء لأن من یشتری ھذہ التذاکر 
ما أن یفوز فیحصل ى عقد معاوضتہ اکثر مما دفع من ٹمن التذکرۃ ء فیتفاوت 
العوضان اللذان من نوع واحد (ا مالغ النقدیة) عموما ء کما حتمل فیه النفع والضرر 
والربح وا خسارۃ ء فإن فاز یربح ء وإلا فیحسر ویبحرم من أصل مالە ء نم الُرباح 
ہذہ لا بحصل لہ بالسعی والکفاح وانما ہو ا حظ والنصیب ء وھنذا الإابھام والاحتمال 
الدائر بین النفع والضرر یسمی بالقمار ء فوجد با القمار کما وجد با الربا . 

یقول أبو بکر ا حصاص الرازي : " لا خلاف بین أھل العلم فی تحرم القمار 
وأن الخاطرۃ من القمار ء قال إپن عباس رضی اللہ عنه : إن الخاطرۃ قمارا ٢"‏ . 

أُما الألغاز ففرعیتھا متقاربة من تذاکر ا حظ ؛ فمن بیحل الکلمات التائھة 
والمدشابکة یدفع الرسوم للاشتراك ء فان صحت حلوله یستلم المبالغ اکثر ما دفع من 
ٹمن الاشتراك وإلا بحرم من أصل ماله الدفوع ء وإن لم توخذ الرسوم ممن یحل ھذہ 
الالغاز والکلمات فتصح العاملة ء وتتعین البالغ ا حاصلة جائزۃ خالصة بدون مقابل ۔ 
التامینات 

التجارات والمعاملات الحتویة علی القمار السائدة وا لمنتشرة حالیا ٹی العالم ء 
علی راسھا قضیة التمینات ء وہي وإِن تتنوع فی خططھا ومواقفھا ومشاریعھا 
لکٹھا لا تخلو من مفسدتین ء أي الربا والقمار ‏ والربا سار فی جمیع صورھا : 


-ے رجلا یقول لرجل : تعال . أُقامرك فأمرہ ان یتصدق بصدقة . 
)١(‏ انظر : أحکام القرآن للحصاص ۱۱/١‏ ۔. 


0 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


لن ا مال اللودع والمدفوع یعتبر قرضا ء والأُرباح والنفع عوض غذہ المھلة ء وھذا 
هو الربا ۔ 

وإن حدثت الوفاۃ قبل ا مدة العینة أثناء الدفعات ء فوجد با القمار أیضا 
لأن حصول ا ال جعل أُساسہ ما ہو ا موھوم وجودہ ء وھذا ما یعبرہ الفقھاء 
''بالخطر'' أو ''اللخاطرةۃ"' ویجعلونہ قمارا ء قال ا حصاص فی تفسیرہ : "لا خلاف بین 
أھل العلم ٹی تحرم لقمار ء ون الخاطرۃ من القمار''''ٗ ء وفیما نحن فیه توجد نفس 
ھذہ الخاطرة ء ء لأن حصول النفع ا متوقع بالوفا أو بتلف عضو من الأأعضاء أو 
ضیاع الأموال وھلاك التاجر خلال المدة امعینة واقع ٹی خطر ء فإِن سلمت ھذہ 
الأشیاء اللؤمن علیھا فلا ینال شیئا ولا بحصل نفعا ء وإِن أصابھا ھلاك فینال نفعا 
فصار قمارا ۔ 

وبالنظر إلی نہ حصل ما لا اکٹر من الدفوع صار ربال'' . 
النامین لمسلمي الٰند 

أما السلمون فی ا ند حیث تکثر الاضطرابات الطائفیة بین ال مندوس 
والملسلمین وعدم حدوث ھنذہ الاضطرابات والغارات مصادفة وإنھا یتم تدبیرھا من 
قبل بعض النظمات وا حرکات التطرفة الإرھابیة لآبادة للسلمین روحیا ومادیا 
ومعنویا ء قد ثارت تساؤلا ء ھل یسمح للمسلمین فی اند ٹی ظروفھم المعاصرة 
التأامینات ؟ وہل یجوز مم أُن یؤمنوا علی أموالحم وحیاتھم ؟ 

وقد قال آکٹر علماء ا ند بجوازہ لمسلمی ا مند ء والواقع ان مسلمي 
ا مند إإجتماعیا قد صار غم التأمین علی الأرواح والأموال والتجارة والمعاملات 


. انظر : الملرحع السابق‎ )١( 
. انظر للتفصیل : ا لد الثایني من " نوازل فقھیة معاصرة "' للمؤلف‎ )٢( 
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حاجة ملحة فی الاأوضاع الراھنة وحل حل ''ا حاجتة" بلمصطلح الفقھی ء 
لاحات فان مساق میکح ۵اا رات رات انتا ا تا 
اُحذ القروض الربویة لحاججةے وضروره٥‏ شخصوة أیضا َء قال ابن بحیم : ویجوز 
للمحتاج الاستقراض بالرب-' . 

ولا یتوقف الأمر إلی دفع الضرر واما البلوی ورواج شيء قد اعتبر کفایة 
'یقول ابن حیم : " ومنھا الافتاء بصحة بیع الوفا حین 
کثر الدین علی أھل الحاری وھکذا غمصر ء وقد موہ بیع الأمانة 0 4 وھکذا 
شراء البضائع الغیر الوجودة من الصانعین إن یعم رواجه بجوز ؛ ویصح الاستصناع 
بالنظر إی التعامل والرواج : " نم إنھا جاز الاستصناع فیما للناس فیه تعامل إذا بین 
وصفا علی وجہ بیحصل التعریف ء أما فیما لا تعامل فيه ء کڈ 

وھکذا بجوز ''ضمان الدرك" للحاجة ء ومعناہ ان یأحذ اللشتري من البائع 
ضمانا غیر المبیع بأنه لو ظھر لہ مستحق بحق لە استرجاع الثمن ء وعرف من ھذہ 
التظائر بأن السلمین قی ا مند ما یتعرضون للاأضرار والمخاطر البالغة ٹی أمواظم 
وارواحھم وتجاراتھم وصناعاتھم ھی آشد خطورۃ وضرورة من الضرورات آنفة 
الذکر فیجوز مم التأمین فی الظروف الراھنة علی الأموال والأرواح والتجارۃ 
والصناعة . 


' 


لاعتبارہ '' حاجة وضرورة 


)١(‏ انظر : الأأشباہ والنظائر للسیوطی ص : ۱۷۹ ۔ 

. ۲۹٤/۱ انظر : الأأشباہ والنظائر لابن تحیم مع الغمز‎ )٢( 
انظر : الرحع السابق ۔‎ )٣( 

. ٦۹۹/۱ انظر : قاضي خان‎ )٤( 


عق 
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ولأن الاختلاف رمة ء وحیث تضایقت الأمور وتعانی اللشاکل ینبغی 
ان یستفاد من الاختلاف ویعمل بالقول الضعیف یمشاور أھل العلم ء کما صرح بە 
فیجوز للمسلمین فی دار ا حرب حصول الأموال بالعقود الفاسدة عند 
أٍي حنیفة ء وھذا قول مرجوح بالدلائل لکن لە أصل ء وإن کانت الدولة دار 
حرب لکن ھا حلف ووثاق وعھود صلح مع أھل ااسلام وصارت کالتعاهدین 
اللتحالفین ء تحوز فیھا أیضا العقود الفاسدة ء کما صرح بہ الامام محمد ء فقال : 
"فلو ان اُھل دار من دار ا حرب وأدعوا أُھل الاسلام فدخل إِلیھم مسلم وبایعھم 
الدراھم بالدرمین ء لم یکن بذلك بأس لأن بالوادعة لم تصر دارھم دار الإاسلاہ'''؟ٗ . 
وا حکومة ا ٰندیة والمواطنون غیر اللسلمین قی افمند یمکن ان یدرجوا ٹی قائمة 
لموادعین . وحاجة السلمین ال نود الاجتماعیة من ناحیة ء ومن ناحیة أآخری السعة 
للذکورة فی الفقہ ا حنفی تبرر لنا ان نقول بجواز تأمینھم علی الأموال والأرواح 
والتجارات والمتلکات . 
وقد دعا بحلس التحقیقات الشرعیة التابع لندوۃ العلماء بلکناؤ جلسة ہذا 
الخصوص فی ٥٦-٠١‏ دیسمبر ۰٦۱۹م‏ وشارك فیھا بعثات أُھل العلم النتدبین . 
والرأي الصائب ا تزن والموقف الواقعی النفاذ الذي انخذته ھذہ ا لحلسة ء ھی 
720000 
''تتذ ا حلسة فیه رأیا بأن التامین بجمیع أشکالە یلزمه القمار 
والربا ء والواجب علی کل من یشھد بکلمة التوحید ان 


)١(‏ انظر : الشرح الکبیر ٥٤۹٣/٤‏ ۔. 
قرف 
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یسعی للبقاء علی الأصول لکن مکانة حفظ الأرواح والأموال 
اي توجد ثي الشریعة الاسلامیة تراھا ا لحلسة بعین الاعتبار 
ولا تغض البصر عن أن التأمین فی الظروف الراهنة قد تداحل 
عالمیا ٹی الحیاۃ البشریة حیث لا ببمکن إمحلہ فی الیاۃ 
الاجتماعیة والتجاریة وتتعرض للمشاکل والصعاب الضخمة 
بدونہ ء وٹی بعض الاأحوال لا مخلص من ثی صیانة الأموال 
والأرواح . 

فنظرا إلی " الضرورة الشدیدة " لو یؤمن أحد علی حیانه أو 
أمواله أو متلکاتہ فیسع لە ذلك شرعا بالنظر إلی أقوال الأئمة 
اذ کورین . 

والمراد ب_ ''الضرورة الشدیدة" فی السطور آنفة الذکر أن 
بخشی ضررا لا یعوض ىي حیانہ أو فی أھله وعیاله أو فی مالدء 
وتواجد ''الضرورۃ الشدیدة"' وعدمه ییتیی عند ا ٹجلس علی 
رأي البتلی بە (الذي یرید التأمین بتعرضه للمشاکل والصعاب 
التعیق الڈی رنعلہ شتورا مسلرلة واستعرایہ عند اللہ 
وبعد الشاور من العلماء ء وقع علی ہذا الفتوی کل من 
الشیخ أبو ا لحسن علی ا حسیٰ الندوي الشیخ الف عتیق 
ال رمن العثمانی ء والشیخ المفي ظفیر الدین الفتاحی ء والشیخ 
سید فخر ا حسن ء والشیخ محمد منظور نعمانيی ء والشیخ 
سعید أحمد آکبر آبادي ء والشیخ محمد أویس الندوي .۔ 


ےم 
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والشیخ الشاہ عون أ مد القادري ء والشیخ أبو اللیث الندوي ء 
والشیخ محمد إسحاق السندیلوي " . 
الأضرار الاقتصادیة للتأمینات المعاصرة 
أنظمة التأمینات المعاصرۃ رغم معارضتھا للشریعة الاسلامیة تحتاج لآعادة 
النظر فیھا ء ففی النظم المعاصرۃ لا تحصل منافعھا إلا الأفراد من اأُصحاب رؤس 
الأموال والمدخرین ء وترتکز الأموال حول الائریاء العدودین ء وما یصل إلی عامة 
الناس من نفعھا تقل نسبتھا ویقصر حجھا کالبنوك . وعلی سبیل الال لو شارك ٹي 
مشروعہ مائة أفراد ٹی سنة وحصل منھم مائة أُلف دولار ء فشرکات التأمین 
تکسب منھم أموالا طائلة ومنافع خطیرۃ بتشغیله فی التجارات والصناعات والبیوع 
والعاملات ا مختلفة ء بما تعود من النفع ۹۰۹6 (نسبة تسعین بی ا مائة) إی صنادیق 
أفراد من الرً مالین ء وما یصل إلی عامة الش رکاء والاأعضاء لا یتجاوز إجمالی نسبتھا 
۶ (عشرة قی الائق) من بحموع ا نافع ا حاصلة ء وإن حدنت وفاۃ فرد أو أفراد 
من المساصمحین فیہ فالشرکة تکون علی استعداد مسبق بالنظر إلی الوضع ا مغرفی 
وملفه السابق ۔ 
ومن الناحیة الاقتصادیة یفضل أن لا برتکز ا مال علی أفراد ویدور حوخ‌ہم ؛ 
بل یتوسع دورانە ویغطي کل فرد من أفراد ا حتمع ء وبە یقل الافلاس والعوز وتتاح 
الفرصة ا مشارکة لعامة الشعوب ںی ا نافع والأرباح ء لأجحل ذلك قد اُسس الاسلام 
نظام التجارۃ والاقتصاد علی اأُصول الشرکة والمضاربة کي یستفید من الارباح 
والمنافع کافة الش رکاء علی سواء . 
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الزراعة والفلاحة 

الوسیلة الأحری المھمة للمعیشة والاقتصاد بعد التجارۃ هی الزراعة والفلاحة ء 
وقد ای البی للٌ عليه ء فقد روي عن انس رضی اللہ عنہ أن البي لہ قال : 
"ما من مسلم یغرس غرسا أو یزرع زرعا ء فیاکل منہ طیر أو إنسان أو بھیمة إلا 


کان لە بہ صدقة 000 


لأحل ذلك کان بعض أصحاب البي لہ یھتم بوجہ خاص بغرس 
الأشجار ء فقد روي الإمام أحمد عن أبیي الدرداء رضي اللہ عنه أُنه غرس الأشجار 
ینوی بہ الصدقۃ''' ء وروي عن حسن بن علي رضي اللہ عنھما ان البي ا 
قال : ''النحل والشجر پ رکة" 9 . 

والواقع ان الأرض هي الوسیلة الکبری والمورد الأساسي لسد حوائج الکائن 
ا حي الغذائیة وتلبیة مقتضیاتھا رغم نمو العا م وإرتقائہ الباھر ء وبالأرض لا یتم قضاء 
الحوائج الغذایة فحسب والنما یستوقی منھا الأدویة ومستلزمات العالحة أیضا ء وترك 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء کتاب ا حرث والزارعة ء باب فضل الزرع والغرس إِذا 
اکل منە ء وسنن الترمذي ء کتاب الأحکام ء باب ما جاء ثي الغرس ء رقم 
ات ۱۹۶۷۰7 

)٢(‏ بحمع الزوائد معزیا إلی أ مد والطبرانی فی الکبیر ء ١۷/٤‏ ء وقال : فیه رجال موثقون 
وفیھم کلام لا یضر ء ونصہ : وعن أبي الدرداء أُن رجلا مر بہ وھو یغرس غرسا 
بدمشق ء فقال لە : أ تفعل ہذا ء وأنت صاحب رسول اللہ لہ قال : لا تعجل علي 
معت رسول اللہ یقول : " من غرس غرسا لم یاکل منە آدمي ولا خلق من خلق الله 

إلا کان لە بە صدقة " ۔ 

)٣(‏ انظر : بجمع الزوائد ۱۸-٦۷/٤‏ ء عن ا لحسن بن علي رضي اللہ عنہ ء کتاب البیوع ء اتخاذ 
الشجر وغیر ذلك ء رقم ا حدیث : ٦٦۷٦‏ ء معزیا إی الطبرانی ٹی الکبیر ء وقال : 
فیە محمد بن جامع العطار وہو منیف ؛ ونصہ : قال : قال رسول اللہ لہ : 
'النحل والشجر برکة علی أھله ء وعلی عقبھم بعدھم إذا کانوا الله شاکرین ' ۔ 


رہ 
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الأرض فقفارا وعدم الانتفاع بصلاحیاتھا الانتاجیة غیر مرضی عند الاسلام ء فان 
کانت الأرض متروکة مواتا -- حسب الصطلح الفقھي -یجوز أن یزرعھا من شاء!' ء 
ویجوز عند أبي حنیفة لعامة الناس اُن یزرع الأرض ا حکومی التروکة المھملة الي لا 
تزرع یاذن ا حکومة ء وإن مضی علیہ ثلاث سنوات ول ینتفع بھذہ الأرض فتوؤخذ 
منە وئمنح لٰن یزرعھا وینتفع مٹھا!'' ٤‏ وعند الامام أ مد والشافعی لا حاجة لزرعھا 
الاسعذان من ال حکومة ویکفیە ان یزرعھا ویتفع با بدون الاذن''' . 

ولا ینبغی فیه الغالاة والانشغال التام الذي یشغلہ عن الفرائض والواجبات 
الدینیة کالأمور الأححری . فقد روي أن النبی کل مما وحد تی بیت أبی أمامة الباھلي 
العدات وآلات ا حرث فقال : ما دخل ھذا فی بیت قوم إلا دحل معه الذلۃا' ء 
ولعل ابی كلٌٍّ قال ذلك بناء علی ان من ینشغل بالزراعة لا یستعد للجھاد ولا اللفاع 
واج لات غا فمی سس لتالف تد نات 
المناصفة ٹی المزارعة 

توحد فی الشریعة الاسلامیة نظائر ء تکون لشخص أموال ومواردء 
ولشخص آخر مواہب ومساعي ء ویشترکان فی الأرباح والنافع والنتجات 
ا حاصلة من ھاتین الصورتین وھذا ھو مؤدي المضاربة ۔ 


: انظر : سنن أبی داؤد ء عن الشعبي رضي اللہ عنه ء باب فیمن أُحیا سیرا ء رقم ا حدیث‎ )١( 
. ونص ا حدیث : " من ترك دابة مھلك فأحیاھا رحل فھي من أُحیاھا‎ ٥ 
. ۳/٤٣ انظر : خلاصة الفتاوی‎ )٢( 
. ٠٣ : انظر : رمة الأمة ص‎ )٣( 
انظر : صحیح البخاري ء عن أَبي أمامة ء کتاب الزارعة ء باب ما بحذر من عواقب الاشتغال‎ )٤( 
الج ء رقم الحدیث : ۱ء ونصہ : " لا یدحل ہذا بیت قوم إِلا ادخلہ الله الذل "۔‎ 
. ٣٥١/١٢١ انظر : عمدة القاري علی البخاري‎ )٥( 


00 
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أُما امزارعة فھل بجوز فیھا ان تکون الأرض من جانب ء والسعي والکدح 
من جانب آخر ؟ ویشترکان ٹی منتوجاتھا وتوزع علیھا حسب ما اتفقا عليه من 
القدر ء فقد اختلفت فیه الروایات ۔ 

فروي أن النبي کل قد اتفق مع أُھل خیبر علی ہذا النوع ء وأمرھم ان 
یزرعون ویدفعون النصف من حاصیل الزراعة لبیت الال''' ‏ ومن ناحیة أحری 
روي عن رافع بن دیج والآحرین أُن البي كل تھی عن ذلك''' ء وھذا یدل علی 
عدم جوزاھا . 

لکن الواقع أُن الروایتین لا تعارض بینھما ء فیجوز تقسیم النتوجات بینھما 
شریطة ان لا خصص أاحد ا لحانبین منتوجات جزء معین من الأرض و یعین قدرا 
معینا منھا ء لاحتمالہ ان لا تتأتی ا حاصل الزراعة إلا ٹی ھذا ا لحزء العین أو بجذا 
القدر المعین ء وبہ یحرم ا حانب الآخر تماما ء فلا بجوز هذا النوع . 

وھذا التأویل یؤیدہ ما رواہ الامام البخاري عن رافع بن دیج نفسه ء بقول : 
کاو ا ات لاس لس اھ ٣‏ 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء أبواب الأأحکام ء باب ما جاء قی 
الزارعة ء رقم ا حدیث : ۱۳۸۳ ء ونصہ : ان ابی کل عامل أُھل خیبر بشطرما بخرج 
منھا من ٹمر أُو زرع . 

 ةعرازملا انظر : سنن الترمذي ء عن رافع ابن حدیج أبواب الأحکام ء باب ماجاء قي‎ )٢( 
رقم ا حدیث : ٣۱۳۸ء ونصہ : قال نھانا رسول اللہ لن عن أمر کان لنا نافعا إِذا کانت‎ 
لأحدنا الأرض ان یعطیھا بیعض خراجھا أو بدراھم ء وقال إذا کانت لأحدکم الأأرض‎ 
. فلیمنعھا أحاہ أو لیزرعھا‎ 

-. ۲۳۲۷ : البخاري کتاب الزارعة ء باب قبیل باب المزارعة بالشطر ء رقم ا حدیث‎ )٣( 


رد 
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والامام أبو حنیفة وإن رفض الناصفة وأفی بعدم جوازها ء لکن قد جوزھا تلامیذہ 
أبو یوسف ومحمد وأحدہ معظم الفقھاء الأحناف ء إلا أغھم لم یجوزوا ان یعینه أحد ا حانبین 
من انتاجات وحواصل جزء من الأرض أُو قدر معین من ا حاصیل الزراعیة و عليه الفتوی . 

تفاصیل المزارعة وا مق مة تتم بناءا علی العرف والاتفاقیات والعقود البرمة 
بینھما ء البذور یوفرھا صاحب الأرض آو الفلاح بیتن علی العرف والعادة ء وھکذا 
أحرۃ الحصاد وا حمل والنقل من المزارع إلی النازل یحکم بھا علی العرف وتعامل 
الناس ہ والتعامل والأعراف هی البدأً و الأساس ویتم التحکیم فی ضوٹھا!'ٗ . 
ا جرف والصناعة 

للصناعة وا حرف أحیة کبری ثی الاسلام ء فقد روي عن البي کل نہ سٹل : 
یو کت اس فغال .مل ا0وت یرت ران غ وك ضب لا 
اغرق ا ۔والفتاعة رفا تل كالة الوسائل زالالات للحذیۃ الڈشیاتة 
والدفاعیة وا حھادیة الصغیرۃ والکبیرة ء والسلمون قد اعتنوا بھذہ الناحیة اللمھمة اعتناء 
خاصا منذ عنفوان العھد الاسلامي ولعبوا دور بنّاء بارزا ٹی علومھا وترقیتھا ء لکن 


- ونصہ : عن رافع بن خدیج قال کنا اکٹر اُھل اللدینة مزروعا کنا نکري الأرض بالناحیة ء 
مٹھا مسمی لسید الأأرض قال مما یصاب ذلك وتسلم الأرض ومما یصاب الأرض 
ویسلم ذلك فنھیناہ ء فأما الذھب والورق فلم یکن یومثذ . 

. ملخصا من : الفتاوی ا ٰندیة ٥/٣۲۳ء وما بعدہ‎ )١( 

)٢(‏ انظر : بجمع الزوائد ء باب اي الکسب اُطیب ء رقم ا حدیث : ۲٦٦٢‏ ۔ 

)٣(‏ انظر : بجمع الزوائد ء باب الکسب والتحارۃ وفیه عاصم بن عبید الله وھو ضعیف ؛ عن ابن 
عمر رضي اللہ عنه ء رقم ا لحدیث : ٦٦٦٦‏ . 
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من سوء الطابع والنکادة ان الأوربا حینما قفزت فی ھذا اٹحال فقزا بعیدا وتقدموا فیە 
تقدما ملموسا منذ القرن السابع عشر الیلادي ء قد تکاسل المسلمون فيه وإنحازوا و 
انعزلوا تماما عن هذا الواحب وغرقوا ٹيی سبات عمیق ء وعواقب هذہ الغفلة ونتائجھا 
الوخیمة مائلة امام اُعیننا ء نراھا الن بالقلوب والأٔبصار والشکوی إلی اللہ ۔ 
المبدآن الرئیسیان 

وینبغی أُن یکون البدثان الأساسیان أمام الأعین فی ا حرف والصناعات ء 
ولا : ان لا تکون معاونة علی الائم والعصیة کصناعة الأصنام والتمائیل ؛ أو صناعة 
الزنار ء الذي یعتبر شعارا لدی المواطنین ا مندوس ء أُو تصویر ذوی الأرواح الذي 
ھی عنہ الببی ہل '''ء وہذہ الصناعات وأشباهھا محرمة ولا تحوز . 

ثانیا : لا بجوز بیع منتجاتہ وصناعاتہ علی من یخشی منھم إثارۃ الفتنق ء 
کورون غتای اھر رشن الا رالاٹت ظریا اتی اسھلااے 


وعلی ھهذا تقاس الصناعات الأآحری . 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم عن ابن عباس رضي اللہ عنہ ء باب تحریم تصویر صورة ا حیوان 
وحریم اتحخاذ ما فیہ صورة الح ‏ رقم ا حدیث : ٥٥٥٥‏ ء ونصہ : عن سعید بن 
أبي ا حسن قال جاء رجل إلی ابن عباس رضي الله عنه فقال : إن رجل أُصور ھذہ الصور ء 
فافتییٰ فیھا ء فقال لە : ادن می ء فدنا منە ء ٹم قال : ادن می ء فدنااء حؾ وضع یدہ علی 
رأسہ ء وقال : ايك بما معت رسول اللہ لا یقول : " کل مصور ںی النار ء یجعل لە 
بکل صورة صورھا نفسا فتعذبہ بە ٹی جھنم "' وقال : إِن کنت لا بد فاعلا فاصنع الشجر 
وما لا نفس لە . 

.٥٥٠٢/٥ انظر : الدر الختار‎ )٢( 
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العمالة والاجارۃ 

الوسیلة الثالثة من وسائل کسب العاش هي الوظیفة والاجارة والعمالة 
ویسمی ھذا ٹی الصطلح الفقھی بالاجارۃ ء والعامل بالأجیر ء ونظرا إلی أُن مسئلة 
الأجراء من المسائل المھمة ذات ا لخطورة ء یلقی علیھا الضوء بقدر من التفصیل ۔ 

مسألة العمالة واللوظفین من ا مسائل الي یمکن ان تعد من أھم اللسائل ٹی 
النصف الأحیر من القرن ا لحاري ء وکیف لا ؟ وجمیع نضارة ھذا الکون وبھجته من 
اأجله ء فالمباني الناتحة للسحاب ء والشوارع الواسعة النظیفة ٹی ادن ء وال حقول 
الخضراء الباسقة ء والأنھار ا ماریة المتموجحة ثی القری ء تتغذی کلھا من عروق 
الأحراء ودمائھم وقوۃ عضدھم ء ویاللقساوة والضراوۃ أنھم مع دورھم ھذا لا 
یستلمون قي تطویر العیشة واقتصادھم ورخائھم إلا حظا ضئیلا وجزعا قلیلا من 
اللکاسب ء رغم استحقاقھم للحظ الأوفر منە . 

وینبغی الایضاح فی ھذا اللکان أُننا حینما أذکر الأجیر أو العامل ٹی العبارات 
لا أقصد بہ العاملین الذین یکدحون ویقومون بالأعمال وا حخدمات الصعبة الشاقة 
بحسدہ فحسب ہء واما أرید بہ اللؤظفین جمیعا ء سواء کان انشغا مم ٹی الأُحمال 
الشاقة البدنیة أو الأعمال المکتبیة الذھنیة . 

والاسلام قد اُرشد ٹی ھذا الباب أیضا کشعب ونواحی ا حیاۃ البشریة الأآحری ء 
وأدلی بتوصیلات واضحة ترعی بحقوق الأجر والأجیر ء وتنجلی بالاتران والاعتدال . 
أہمیة الأجیر 

اإسلام قد جعل الأجیر عالی الکانة من الرتب ال مرموقة ء ورفض ما کانت 
ولا ترال تستحقر هذہ الطبقة وتھان ء فقد ورد عن البي لہ أنه قال : 
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(00عل سس علاامافر الد سرت قالد اور ئا 
)٢(‏ السعی للرزق ا حلال فریضة عند اللہ بعد الصلوات الفروضة'' ۔ 

(۳) السعی لکفالة النفس والأولاد الصغار والوالدین جھاد ٹی سیل الل'' ۔ 
یق آظت لضل اارکت سل ہا 

. وکان نی اللہ داؤد یعمل بیدیہ!‎ )٥( 

. إن الله بحب العبد الومن ا خترف"؟‎ )٦( 


)١(‏ انظر : الستدرك علی الصحیحین للحاکم ء عن ابن عباس رضي اللہ عنہ ء کتاب 
التفسیر ء تفسیر سورۃ القصص ہے رقم الحدیث : ۳٣۹‏ ء السنن الکبری ء ونصہ : 
بل رسرل اھ آئ لاعل ن فی ہمرس اقالحثال) "ابتھاواطیہہا" 

: شعب الامان للبیھقی ء عن عبد اللہ ء التاسع والثلاثون من شعب الإمان ء رقم ا حدیث‎ )٢( 
ء ومسند الشھاب القضاعي ء باب‎ ۱۲۸/٦ : ۳۲ء والسنن الکبری للبیھقی ء عنہ‎ 
ونصہ : عن عبد الله‎ ء۱۱٦١‎ ١١١١ : کسب ال حلال فریضة بعد الفریضة ء رقم الحدیث‎ 
. قال : قال رسول اللہ : " کسب ا لال فریضة بعد الفریضة '' واللفظ للقضاعي‎ 

)٢(‏ انظر : الطبرانی ٹي الکبیر ء عن کعب بن عجرة ء باب الکاف ء کعب بن عجرة 
الأنصاري ء برقم ا حدیث : ۲۸۲ ۔ 

: انظر : بیھقی ء عن علي ء باب إباحة التجارة ء رقم ا لحدیث : ۱۰۳۹۷ء ونصه‎ )٤( 
عن جمیع بن عمیر عن خاله أبي بردہ قال سثل رسول اللہ کل أي الکسب أطیب أو‎ 
. " أفضل ء قال : " عمل الرجل بیدہ وکل بیع مبرور‎ 

)٥(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن ابی ھریرۃ ومقدام ء باب کسب الرجل وعمله بیدہ ء رقم 
ا حدیث : ۲۰۷۲ء ۲۰۷۳ ء ونصہ : عن المقدام عن الببي لہ قال : " ما کل اأحد 
طعاما قط خیرا من ان یاکل من عمل یدہ ء وإن نی اللہ داؤد عليه السلام کان یاکل 
من عمل یدہ " ونصہ : عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ عن البي کل : اُن داؤد عليه 
السلام کان لا یاکل إلا من عمل یدہ . 

)٦(‏ رواہ اغیٹمی فی بجحمع الزوائد ء وقال : رواہ الطبرانی ٹی لکبیر والاوسط ء رقم ا حدیث : ٦٦٦٦‏ ۔. 


رت 
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(۷) الأنبیاء کلھم رعوا الغدم ء وأُنا قد رعیت غنم اُھل مکة بقیراط' ۔ 
(۸) ال یر والبرکة فی الزراعة وأمر بھا'' . 
(۹) مرة قال عليه الصلاة والسلام حکیم بن حزام ؛ أُحل وأُطیب الأرزاق ما مشت 
داسف رعالہ شالقتات رمق ای 

ومن هذہ الوصایا والتتبیھات عرف أُن الاجراء والعاملین ‏ حم مکانة شرف 
وتوقیر ٹی الاسلام ء ولا تقل رتبتھم ولا تدن مناصبھم من المھن والطبقات الأحری . 
مقدار الأجرة 

ٹم تأتی بعدہ مسئلة حقوق الأجحراء وللؤظفین ء ومن أُبرزھا وأ مھا تعین قدر 
الأحرۃ ء وتستضاء ہذہ السألة بحدیث قد اأُصدر فیہ الببي لن الاوامر التالیة عن الرقاق ء 
الو اطسَترعر فا ناکارت واہسرفم قفا سرت“ . 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء باب رعي الغنم علی قراریط ء رقم الحدیث : ٤٣٦٢‏ رواہ 
ابن ماجە ء باب الصناعات ‏ رقم ا حدیث : ۲۱٢۹‏ ء ونصہ : عن أٌبي ھریرۃ رضي الله 
عنه عن البی كلٌٍ قال : " ما بعث اللہ نبیا إلا رعی الغدم فقال أصحابه : وأنت ء فقال : 
"نعم ! کنت اُرعاھا علی قراریط لاأھل مکة " ۔. 

)٢(‏ انظر : أبيی داؤد ء عن علي بن حسین مرسلا ۔ 

: ء رقم ا حدیث‎ ۳۳/٤ : انظر : کنز العمال عن حکیم بن حزم معزیا إلی الدیلمی‎ )٣( 
۷ء ونصہ : " یا حکیم أحل الکسب ما مشت فيه ھاتان یع الرجلان ء وما‎ 
. " عملت فيه ھاتان یعیٰ الیدین ء وما عرقت فيه ھذہ ء یعیٰ ا حبین‎ 

)٤(‏ انظر : صحیح مسلم عن عبادة بن صامت ء کتاب الزھد والرقاق ء باب حدیث جابر 
الطویل ء رقم ا حدیث : ۷۰۱۳ ء وروي نحوہ أبو داؤد ء رقم ا حدیث : ٢١٥٥‏ . 
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والنبی کل وأصحابہ کانوا عليه فخدمھم وعبیدھم کانوا یاکلون معھم 
ما یاکلون ء ویلبسون ماکانوا یلبسون ء فقد وروي ان أباذر کان یرتدي برداء 
وعبیدہ قد ارتدی ۔عثله فقیل لە ء لم لا تاذ ردان وترتدیہ حؾّ تصبح لك حلة 
مزدوجة ء فرفضہ وذکرہ ما قاله البي كلٍّ لإالباسہ ما یلبسہ'' .وبە عرف اُن مقدار 
الأحرۃ بجب ان تکون بحیث یستوي معیار الألبسة والاُطعمة بین العامل وصاحب 
العمل ء ھکذا بیجب أن تکون بحیث یتمکن من کفالة من یعوله علی مستوی 
أُصحاب العمل ء ویستطیع تعیین ا خدم عند ا حاجة وإِنشاء منسزلە ء فقد روي أنە 
عليه الصلاة والسلام قال : 

من أُصبح لە عامل فعليه أن یکسب زوجة ء ویأخذ خادما إِن لم یکن لدیەہ 
وی منزلا إِن لم یکن لە''' ء وأبو بکر الصدیق حینما انتخحب أمیر الؤمنین فقال : 


ومواردي کانت تکفي ممعاش أھلي لکن اشغلت الآن فی أمور السلمین فعیالی 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن معرور ء باب العاصی من أمر ا ماھلیة ولا یکفر 
صاحبھا بارتکاا إلا بالشرك ء رقم الحدیث : ٠۰‏ ء ونصه : قال لقیت أبا ذر بالربذة 
وعليہ حلة وعلی غلامہ حلة فسألته عن ذلك ء فقال إِن سابیت رجلا فعیرتہ بأمە 
فقال لی الببی کل : " یا أبا ذر ! أ عیرتہ بأمہ ؟ إِنك امرؤ فیيك جاہلیة ء إنحوانکم 
خولکم ء جعلھم اللہ تحت أیدیکم ؛ فمن کان اوہ تحت یدہ فلیطعمه مما یاکل 
ولیلبسە مما یلبس , ولا تکلفوھم ما یغلبھم ء فإن کلفتموھم فأعینوھم " . 

)٢(‏ سنن أبي داؤد ء عن مستورد بن شداد ء باب أرزاق العمال ء رقم الحدیث : ۲۹٠٢‏ ؛ 

ونصہ : قال معت البی کل یقول : " من کان لنا عاملا فلیکتسب زوجة ء فان لم یکن 
له حادم فلیکتسب خادما ء فان لم یکن لە مسکن ء فلیکتسب مسکا " . 
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یاکلون من بیت اٰال ء وأبو بکر یعمل للمسلمین ۶۱ . 
دفع الأآجرة 

بعد الأوامر البدثیة بأجرة ءومغزاھا ان تکفی الأجرة لقضاء حوائجہ الحیویة 
الشاملة ء یلزم الاسلام ان بین مقدار الأجرة مسبقا ء ولا یترك بجحملا ء وورد ٹی 
قلعت افج یر7 2207ی اسانا لگ سم ون او ای گکاتاسن 
عادتہ لن أن لا بیخس الأحیر فی أحرہ'” ء وقال گل : ثلاث اللہ بخاصمھم یوم 
القیامة ء ومٹھم رجل استاأجر أجیرا فاستوق منہ العمل و م یعطہ أجرہ'“' ء وینبغي 
أُن یدفع الآجر أجرتہ ٹی أقرب فرصة ء فقال لً : أعطوا الأحیر أجرہ قبل ان بحف 


)٥(,ق‎ 


عرقہہ” ء وصرح الفقھاء بأن دفع الأحرۃ له صور تثُلائة : 


اُولا : ان یدفع الآجر أجرتہ مقدما قبل عملە . 


: صحیح البخاري ء عن عائشة رضی اللہ عنہ ء باب کسب الرجل وعملہ بیدہ ء رقم ا حدیث‎ )١( 

۶۰ء ونصہ : عن عائشة رضي اللہ عنه قالت : ما استخلف أبو بکر رضي اللہ عنه 
قال : لقد علم قومی أُن حرفؾ ‏ م تکن تعجز عن مؤنة أُھلي وشغلت ہبأمر السلمین 
فسیأاکل آل أبي بکر من ھذا ا مال ویحترف للمسلمین فيه . 

. ۱١٦٥١١ : انظر : السنن الکبری للبیھقی ء عن أبی سعید ال خدري ء رقم ا حدیث‎ )٢( 

: انظر : البخاري ء عن انس ء باب خراج ا حجام ء رقم ا حدیث : ۲۲۸۰ ء ونصه‎ )٣( 
. کان النبي کل بحتجم وم یکن یظلم اأحدا أجرہ‎ 

: بخاري ء عن أبي ھریرة ء باب ائم من منع اجر الأجیر ء رقم ا لحدیث : ۲۲۷۰ء ونصہ‎ )٤( 
قال اللہ تعا لی ثلالة انا خصمتھم یوم القیامة : رجل اأعطی ہي ٹم عذر ء ورجل باع‎ 
. حرا فاکل ثمنہ ورجل استاجر أحیرا فاستوقی منہ و م یعطیه أأجرہ‎ 

() ابن ماجه ء برقم الحدیث : ۲٥٢٢‏ ء کتاب الرھون ء باب أجر الأحراء ‏ والميھقی عن أبي 


ھریرۃ ء باب اٹم من منع الأجیر أجرہ ء رقم ا حدیث : ۱۱٦٥۹‏ ۔ 
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انیا : أُن یشترط الأجیر ان تدفع لە الأجرۃ مقدما ء فعلی الآجر ان یدفع لە 


الأجرۃ قبل العمل . 
الٹا : اأُن یقوم الأحیر بتأدیة عملہ وإکمالہ فعندئذ بجب أن تدفع لە الأحرۃ 
قفا ا ٠‏ 


مقدار العمل 

کم عملا یستوقی من الأجیر ؟ قد بینە الاسلام : فقد قال علیہ الصلاة 
والسلام فی العبید : "لا تکلفوھم ما یغلبھم "'''ء وھذا أُصل مھم یمکن ان یستضاء 
بہ ٹی تعیین نوعیة العمل ومقدارہ وأوقاتہ جمیعا ء وعلی سبیل الال ان کان العمل 
یقتضی من الناحیة الصحیة والطبیة أُن یقام بە ست ساعات فیعین ذلك ء وإن کان 
اقتضائہ مان ساعات فیعین مٹلے یومیا . 

ویحاول البعض عامة استخدام صغار السن أو کبار السن فی العمل مثل 
الذي یؤدیە الشباب والاأقویاء ء وھذا ظلم وخطاء من الناحیة الدینیة ‏ یکن إلقاء 
ا حذر عليه قانونیا ۔ 

واللؤظفون النتظمون جب أن تکون لہ إجازة یوم فی الأسبوع للارتیاح 
وزیارۃ الأأقارب وقضاء أوقات کافیة مع الھل والأولاد ء کما بیجب أُن تکون لە 
اجازات المرض والطواري ء وله تصریحات واضحة فی کتب الفقه . 
حسن ا معاملة 

وما ہو السلوك الذي یسلکہ المستولون وأصحاب العمل مع العاملین 
)١(‏ انظر : ا غمندیة ۰۰٦/٣‏ . 
)٦(‏ صحیح البخاري ء عن معرور ء باب العاصی من أمر ا ماھلیة ء ولا یکفر صاحبھا الخ ء 


رقم ا لحدیث : ۹ 
یت 
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والأجراء ء قد بینہ النبی فلا فی قولہ : "امم إحوانکم'''' ء وھذا یعیی بأن تکون 
اللعاملة ین الآجر والأجیر معاملة اُحویة لا معاملة ا حاکم وا حکوم ء وقدنعت القرآن 
وصف الببي شعیب عليه الصلاة والسلام کآجر ء وقال : ما أرید أُن أأشق عليك ء 
معلقٰ ات فا اھ سی ماظن ٣9‏ 

وهذا یتطلب ان تکون معاملة صاحب العمل معه بحیث لا يتاذی منه 
ولا یشق عليه ذھنیا أو بدنیا أو عملیا ء ویحسن لليه قی السلوك والصنعة . 

ونری نماذجہ العملیة ٹی حیاۃ ابی کل وسیرتہ الطیبة ء فکان انس بن مالك 
رضي اللہ عنہ من حدمہ ء ورافقه منذ الطفولة حیؾ الشباب وقد قال : ما قالیٰ البي 
ا ابداماذا فعلت ء أو ماذا لم تفعل''' . وکان من حدمہ لہ شاب بھودي ء وقد 
مرض یوما فذھب إلیہ البی ہلگ یعودہا'' . 

وزاویة من زوایا حسن العاملة والسلوك ان یشارك معہ صاحب العمل 
ویشاطرہ ٹی عمله إِن فوض إليه عملا شاقا أُو مرا ذا صعوبة کما کان طریق النبي کل مع 
أھله ٹی بیته ولأنہ قال لن : "' لا تکلفوھم ما یغلبھم ہ فان کلفتموھم ہ فاعینوھ'“ . 


. ء کتاب الأدب ء باب ٹی حق الملوك‎ ١١٥۸ : انظر : سنن أبي داؤد ء برقم ا حدیث‎ )١( 

. ۲۷ انظر : سورة القصص‎ )٢( 

(۳) الشمائل للترمذي ء عن انس ء باب ما جاء تی خلق رسول اللہ ل ء ونصہ : قال : 
خدمت رسول اللہ کل عشر سنین فما قال لی : أآف قط ؛ وما قال لشيء صنعته 
ولا لشيء ترکتہ وکان رسول اللہ لہ من أحسن الناس خلقا ولا مسست خزا 
قط ولا حریرا قط ء ولا شیغا کان الین من کف رسول اللہ لن ولا ممت مسکا قط 
ولا عطرا کان اُطیب من عرق رسول اللہ ہل . 

)٤(‏ صحیح البخاري ء رقم ا لحدیث : ۱۳٥١‏ ء کتاب ا جنائز ؛ باب إذا اُسلم الصي 
فمات ء ھل یصلی عليه ء وھل یعرض علی الصي الاسلام ؟ 

. ٠٣ : صحیح البخاري ء رقم ا حدیث‎ )٥( 


00 
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الشارکة نی الأرباح 

الاسلام بحبذ أُن یشارك الأجیر ٹی أُرباح التجارة ء وہذا هو مبدأ الضاربة 
وھی اسم معاملة تحاریة یکون راس الال من جانب والسعي والعمل من جانب آخر ء 
ویشارکان ثي الأأرباح ء ویوزعھا بینھما حسب ما تم الاتفاق عليه بینھما بنسبة 
الأنصاف أُو غیرھا ء وکل ما یناله الطرف الثان ٹی هذہ الضاربة من الأُرباح والنفع 
بحصل لە من حیث العامل والساعی ء وقد أُشیر إلیه ٹی حدیث ذکر فیه أُن البي لا 
أمر لاطعام لقمة أو لقمتین علی الاأقل لخادم یطبخ ویجھز الطعام لصاحبہ''؟ . 
حمایة ا حقوق 

بخصوص حقوق الأجیر لم یصدر الاسلام التنبیھات والتوصیات ال خلقیة 
فحسب وا أعطاھا ا حصانة والضمان القانونی و مح للحکومة الندخل فی شنونه ء 
یقول القاضیي یو الحسن الاوردي (للمتوق )٥٤٤‏ مسلطا الضوء علی مسخولیة 
احتسب بەہ وواجبه ء إِن ظلم أحد علی أحیرہ ء مثلا یقل فی أجرتہ ء أو یستوقی منہ 
عملا اکٹر ء فعلی ا حتسب أُن یمنع عنہ ویھددہ حسب منصبه وإن کان الخمل من 
الأحیر ء مثلا یقصر ٹی عملہ ویطالب الأجرة اکثر ء فعليه ان یمنع عنه ویھددہ ء وإن 


رفضا فللحاکم حق التحکیم والفصل''' . 


: انظر : صحیح البخاري ء عن أبي ھریرة ء باب الأکل مع ا حادم ء رقم ا حدیث‎ )١( 
وسنن الترمذي ء باب ما جاء فی الأکل مع الملوك والعیال ء وقال : ھذا‎ ء٠۰‎ 
: حدیث حسن صحیح ؛ رقم ا حدیث : ۱۸۰۳ > وأبو داؤد عنه ء رقم ا لحدیث‎ 
۹۹ء باب فی ا حادم یاکل مع الموی ہ باب فی الأُطعمة ء ونصہ : " إٰذا آتی‎ 
 نیتمقل أحد کم خادمہ بطعامہ فان لم یجلسە معه فلیناوله أکلة أو أکلتین أو لقمة أو‎ 
. " فانہ ولی حرہ وعلاجه‎ 

)٢(‏ انظر : الأحکام السلطانیة للماوردي ۔ 


۸2) 
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مسئولیة الأضرار وا خسائر 

ان ضاع شيء من الأحیر فمن یتحمل مسٹولیتہ ومن یضمن لہ ؟ فیه نوع 
من التفصیل ء للإاجارۃ والوظیفة نوعان : نوع یکون العمل فیه أُساس العاملة ء 
ونوع یکون الوقت فیه أساسه ء مثال الأول ا حیاطة وأٗشباهھا ء یعطی للخیاط 
القماش حیاطتہ ء فھو غیر ماتزم بالوقت وإنما ہو اللترم بعمل ا خیاطة ء ومثال الثانی : 
تعیین مدرس للتعلیم مس أُو ست ساعات یومیا ء فھو مکلف با حضور ٹي ھذہ 
الساعات وملتزم بأوقاتھا سواء حضر الطلاب أو لم بحضر ویسع لہ التدریس أو 
م یسع لە ء وھکنا إِن استاجر أجیرا لطول النھار ٹی بناء منسزل فھو مقید بصرف 
اوقات یومه فيه ۔ 

فالأحیر من النوع الأول یسمی ب ''أحیر مشتركک'' . ومن النوع الثانی : 
''بأحیر خاص' ء فان ضاع شےعمن الأجیر الملشترك فھو ضامن لە ویدفع قیمتہ 
إِن ضاع من الأجیر ا لخاص شوحسصرمتہ سی ۰۵۸ 
الاستئجار الإجباري 

ما تعم عادة الاستجار الاجحباري ثيی بعض الناطق القرویة رغم التطور 
الاجتماعی والفسحة الفکریة الراهنة لإامکان ھا ٹی الاسلام ء والاجارۃ یراھا 
الاسلام مسئثلة شخحصیة حضة لکل فرد من أفراد البشرء ولە ا حریة الکاملة ٹی العمل 
أو عدمہ ء ولایيحق لأي فرد أو حکومة ان تجحبر أحدا للعمل لدیە إلا إذا حدثت 
ظروف قى الدولة تقتضی مصا لھا الوطلیة والاحتماعیة اإجبار علی العمل والاجارة . 

لأحل ذلك قد صرح الفقھاء بوحوب التراضی من الطرفین فی الاحارة 
یضا کالنکاح والبیوع وغیرہما ء ''وأما رکٹھا فھو الإبحاب والقبول''' ء وھکنا 
بحق ںی الاسلام لکل فرد من الأفراد التنقل من مکان إلی مکان وا مھاجرة إ ی بلاد أو 
)١(‏ انظر : ا مندیة ٠٠٥/٥‏ . 
)٢(‏ انظر : ا مندیة ٠٥٥/٣‏ ء کتاب الاجارة . 
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مناطق شاء ء والتوظف واختیار العمل حیث یریدہ ء 'ل وَمَن يُهَاجرْ في سَبیل الله 
ُجڈ في الأَرض مُرَاعَمًا کبزا وَسَعَة و'' . ۰کذ‌َ۵,ھ۸ي‪ھ۹۰۸+ 0" 
واجب الأجراء 

والأحراعوالمؤظفون حیث یتمتعون بھذہ ا حقوق آنفة الذکر ینوط بکواھلھم 
بعض الالتزامات والواجبات ء وقد أشار إلیھا سبحانہ وتعا لی فی کتابہ بکلمتین 
قصیرتین ء فالأساس الذي جعلہ نی اللہ شعیب علیہ السلام لاخحتیار الأحیر هو 
الوصف الذي ذکرتہ بنانہ ہل یا آبت استَأجرۂ ان خَْرَمَن ااجرت القوی الگمین بچھ'' . 

ففی الأیة وصفان ء القوة والموہبة ء والأمانة والدیانة ء وعرف منھما بأنہ 
لا یتبغی تحمل المسٹولیة بدون صلاحیة القیام ما یفوض لليه ء ولأحل ذلك قد صرح 
الفقھاء برد الطبیب الماجن عن العلاج وھکذا بجب ان یکون الأحیر أمینا فیما یفوض او 
یوکل إليه من الأأعمال والھام ء فإِن تقاصر عمدا ٹی الأحعمال الفوضة أو لم یستوعب 
الأوقات العینة للعمل ء فقد خالف الأمانة ء وقد ذکر العلماء ان الیة ظا وَزا 
الأقسطاس الْمتَقیٔم پ8 داخل فی أن یراعی الؤظف والأجیر أوقات العمل ء ویھتم 
بالائضباط الکامل فی تأدیة خخدمانہ فی هذہ الأوقات!٣‏ ء ومن الأمانة ان لا یقبل 
الرشوۃ ء والرشوۃ ان یأحذ البالغ والأجرۃ علیحدة علی تادیة الأعمال الفوضة إليه ء 
وقد أکد الببی لن علی الٹھی عنھا فقال : 'الراشی والرتشی کلاہا ٹی النار"'““ . 

والرشوۃ لا تتحصر فیما یعطی أو یؤخذ یاسم الرشوۃ فکل ما یدفعہ العوام 


. رقم الأیة : ١٠٠۱ء من سورة : النساء‎ )١( 

. رقم الآیة : ٢۲ء من سورة : القصص‎ )٢( 

: تفیسر‎ ٣۹۳/۸ معارف القرآن (تفسیر فی اللغة الأردویق للشیخ الفی حمد شفیع ء‎ )٣( 
. 'ویل للمطففین'‎ 

. ۲۸/۱ أحرجہ الطبرانی عن ابن عمرو ٹی الصغیر‎ )٤( 


رہ 
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یإاسم ا مدایا والتحف لأصحاب ا ناصب والرتب والسلطات انفعالا وتأثرا ممناصبھم 
یعتبر من الرشوۃ ء وإن ہذا النوع من الرشوۃ مصاب بہ الکثیر حؾ الصلحاء 
والتدینین ء وروي عن البی كلٌ قال من یشفع لأحد ویقبل ما یھدی إليه فقد أُحذ 
الریا؟ ۔ 

وقد أمر أمیر اللؤمنین عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه العاملین بجمع الٰدایا 
والتحف ى بیت ا ال الي اأعطیت مم من العامة ء ومن أُجل ذلك لا بجوز الفقھاء 
للقاضی قبول ا مدیة من ا خصمین ٹی القضیة . 
الوظائف اخحرمة 

لا بجوز الاشغال بالأحرة والتؤظف فی خدمة ھی معصیة وا م ء لأن العصیة 
کما لا بجوز اغترافھا لا یجوز ا معاونة علیھا والتسبب ھا ء وکلما تضخم المعصیة 
یضخم إئم العاونة علیھا ء وی الفتاوی المندیة " لا بجوز الاسنجار علی شيء من 
الغناء والنوح والمزامیر ولا حر غم نی ذلك "''' . 

ولا کان الاستنجار م یصح ء ولا یستحق الأجیر للأجرة إِن قام بہ بعد 
الاتفاق والتعاقد ء فکیف بیجوز اختیار الوظیفة بمذہ ال حمال ا حرمة ؟ وما الفائدة من 
وظیفة لا یستحق با الأجرة والمرتب ؟ 


ومن ھذہ الوظائف ا حرمة ء ہي التوظف فی صالات السینما والسرحیات ء 


ء۳٥٣٢‎ : آبو داؤد ء عن أبي أمامة ء باب ق الدیة لقضاء ا حاجة ء رقم ا حدیث‎ )١( 
ونصه : من شفع لأحيه شفاعة فأُمدی لە هدیة علیھا فقبلھا فقد اتی بابا عظیما من‎ 
. ُبواب الربا‎ 

)٢(‏ انظر : المندیة ٥٥٤/٤‏ ء باب إجارة العاصی ۔ 


رد 
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وأعمال الغناء والطرب ء ووکالات التأمینات وش رکاتھا والبنوك وأمثاٰا ال بجحتاج 
فیھا الؤظف لکتابة العاملات والعقود الربویة ویتداوهٰا ۔ 
التقاعد أثناء فترة الوظیفة 

من المسائل الھمة عن الوظائف هي التقاعد والانفصال عنھا خلال فتر 
الوظیفة ء وینبغی الانتباہ ٹی ھذا القام ان مدار أحکام الإاجارۃ ھی التراضی والتعاقد من 
الطرفین ء فإن کان قانون دولة أو ولایة ینص بأن الؤظف یستمر علی وظیفتہ ویقی 
علیھا إپی ا خامس وا حمسین أو الثامن والخمسین من عمرہ ؛ فکأنہ عقد اتفاق بین 
الحکومة والمؤظف علی بقائه علی الوظیفة إلی ھذاا القدر من العمر ء وا حکومة تلتزم 
باسنجارہ هٰذہ الد ء وبعد هذہ العقود المعنویة یلتزم الطرفان باکمال هذہ المدة ویتقیدان 
بہ إلا من عذر معقول ء فلا بحق للحکومة اُن تفصل من الوظیفة ء ولا حق للمؤظطف 
ان ینعزل عنھا بدون مرضاۃ الطرف الآحر وبدون دافع قوي معقول ء فقد ذکرالفقھاء 
أحکام تأجیر ا لمنازل بالعبارۃ التالیة : "لو قال آجرتك ہذہ الدار سنة ء کل شھر 
بدرھم ء جاز بالإاجماع ء فلا ملك أحدھما الفسخ تمام السنة من غیر عذر''' . 

نعم : إِن حدث عذر فلا باُس با مبادرۃ والتصرف يی الانفصال من طرف ؛ 
کعزل ا حکومة مؤظفھا بح رکاتہ وتصرفاتہ الاجرامیة والممنوعة قانونا ء أو استقالة 
اؤظف بظروفهہ الصحیحة وأمثالما ۔ 

وھذا الحکم کما ینطبق علی الدوائر والشعب ا حکومیة ء بنطبق علی 
اللؤسسات والادارات وا جھات الأمحری من القطاع ا خاص أیضا . 


. ٣٠١۸/۳ انظر : المندیة‎ )١( 


عتثت 
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إجارة ا نازل وا مراکب 
کما بجوز فی الشریعة استیجار الرأً بجوز کذلك اِستیجار النازل والمعارض ء 


وجوازہ ثابت بالأحادیث النبویة'“ ء وحسب اصول الشرع العامة وقواعد الاجارۃ 


)١(‏ انظر : بجحمع الزوائد ۱۱۱/٤١‏ ء کتاب البیوع ء باب الترغیب ٌ إجارۃ اللکان المبارك ء 

رقم الحدیث : ٦٥٦۸‏ ء ونصہ : محمد بن سوقة ء عن أبيه قال : ما بنی عمرو 
بن حریث دارہ أُتیته لاستاجر منە بیتا ء فقال : ما تضع بە ؟ فقلت : أرید اُن 
أحلس فیه وأشتری وأبیع ء قال : أقلت ذالك ؟ لأحدثك ٹی هذہ الدار بحدیث : 
إِن هذہ الدار مبارکة علی من سکن فیھا ء مبارکة علی من باع فیھا واشتری ء 
وذلك أني أثیت النبي هلٗ وعندہ مال موضوع فتناول بکفه منە دراھم ء فدفعھا إلی ء 
وقال : "'ھاك یا عمرو هذہ الدراھم'' فأخذتھا نم مضیت ا إلی أمي ء فقلت : یا 
أمه : اُمسکي ھذہ الدراھم حؾ ننظر فی أي شيء نضعھا ء فإفھفا دراهم 
اأعطانیھا رسول اللہ هن ء فاأحذتھا تم مکٹنا ما شاء اللہ حؾ قدمنا الکوفة ء فاُردت 
شراء دار ء فقالت لی أمي : یا بی إذا اشتریت دارا ء وھیأت ماها ء فأحبرن ء 
ففعلت ٹم جنتھا فدعوثھا ء فجاءت وا مال موضوع ء فأآخرجت شیا معھا فطرحتہ 
ٹی الدراھم ء نم خلطتھا بیدھا ء فقلت : یا أمه أي شيء هذہ ؟ قالت : یا بی ھذہ 
الدراہم الیيی جحثتی با ء فزعمت ان رسول اللہ كلٌٍ أعطاکھا بیدہ ء فأنا أعلم أن 
ھہذہ الدار مبارکة لمن جلس فیھا مبارکة لن باع فیھا واشتری" . 
قال ا میشثمي : رواہ الطبرانی فی الکبیر وأبو یعلی قال : أتبت البي کل وقد نحر 
جزورا وقد أمر بقسمھا ء فقال للذي یقسمھا : أعط عمرا مٹھا قسما ء فلم یعطی 
وأغفلیٰ ء فلما کان الغذ أنیت رسول اللہ کل وبین یدیە دراھم فقال : " اأُعذت 
القسم الذي أمرت لك '؟ قال : قلت : یا رسول اللہ کل ما أعطانِ شیا ء قال : " 
فتناول کفا من دراہم "' ٹم أعطانیھا ء فذکر نحوہ وفیه جماعة م أعرفھم . 


عتثت 
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الشاملة بجب فی تأجیر أو استیجار المنازل تعیین مقدار الأجحرة ومدتھا ء ولا یجب 
تعیین ما یستفاد منە ء من السکونة أو غیرھا . 

نعم : استخدام الئےزل فیما یضر بینیانہ أُو یخل بصیانتہ بجب تصریحه مسبقا ‏ 
گروسشسھوس رات الاب ۷ 

وھکذا بجوز استیجار امراکب والبھائم للحمل والنقل ؛ وصرح الفقھاء 
بوجوب تعیین الراکب وما یحمل من البضائع ومسافة النقل من مکان إلی مکان ء 
ق فلم التعار ٢‏ 

وا مدف من هھذہ الایضاحات والتصریبيحات من الفقھاء هو سد باب 
الدسزاع والاختلاف ء وقی العصر الراھن ما تتواجد المراکب السریعة ووسائل النقل 
ا حدیثیة وتخص با القوانین والأنظمة یعمل بھا حسب أنظمتھا ویسیر معھا ء لھا 
صارت عرفا ء والعرف یسد باب النزاع والاختلاف . 
الضمانات الالیة 

یأحذ أصحاب النازل ھذہ الأیام من المستأجر ین قدرا من البالغ کالتأمین 
وقایة لنفسہ من الأأضرار الناتحة منھم ء وہذا نوع من اشتراط القرض مع الاجارة ء 
صار عرفا ورواجا ء وأي شرط إِذا احتل مکان العرف والرواج جاز تداوله ء فیجوز 
هذا الشرط وأخذ التأمین . 
بدل الخلو 


قد عم ٹی الایام الراهنة ٹی ادن والقری اذ بدل ا لو مع الاجارة ء ولە 


.٠۰٠-۹/۸ انظر : البحر الرائق‎ )١( 
. ۱٢/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٢( 
. ء وللتفصیل أنظر : نوازل فقھیة معاصرۃ للمؤلف ہ ا حزء الثانِ‎ ٥٤٤/٤ انظر : ا حندیة‎ )٣( 


عثت 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


صور تلفة : 
-١‏ اذ أُصحاب النازل بدل ا لو من المستأجرین ۔ 
۲- الستأجرون الذین استأجروا العارض وا حلات بدفع بدل ال لو ء أُخذھم إیاہ 
من أصحاب ا حلات أو من المستأجر ال حدید . 
-٣‏ الستاًجرون الذین استاجروا العارض بدون دفع بدل ا خلو اُخذھم إیاہ من 
أصحاب العقار أو من اللستأاجر الحدید . 

الصورۃ الأُولی : جائزۃ ء لأأناتعی بن صاحب العقار كکأنه قداستلم جزعا من الایجار 
(الأجرة) مقدما من الستاأجر ء ویأخذ التبقی منہ بالأقساط ء وہذا جائز ء والعلامة 
الشامی قد ذکر بأمحذ أصحاب العقار من المستاحرین قدرا من البالغ مقدما ٹی 
عصرہ یاسم ''الخدمة"' أو "التصدیق' وھذا نوع قریب مما یروج ٹيی عصرنا باسم 
وس اط 
الصورة الثانیة :- أیضا تجحوز ء لِأن حق ال ملكٰ وحق القبض حقان مستقلان یتعلقان 
بالعقار ء فالمستاجر یشتری حق القبض بدفع بدل ا لو ء وییقی حق اللك 
عندصاحبہ ٹم ھذا الستاجر یأحذ قیمة حق القبض نفسہ من صاحب العقار أو 
للستاجر ا لحدید باسم بدل ا خلو . 

وتتواجد فی الفقه ولدی الفقھاء نظائر قد اعترف فیھا بأن بعض ا حقوق 
انان 


ت0 


أُما الصورة الثالثة : فلا تجوز ء لأن الستاجر الذي استاجر العقار بدون دفع 
بدل ا خلو لا یملك حق القبض وانما یملك حق الانتفاع فحسب ء فلا بحق لە أُحذ 
بدل ا خلو لا من صاحب العقار ولا من المستاجر ال دید ء فان أخذہ من الستاأجر 


)١(‏ انظر : رد ا حتار ٤‏ /۱۷۔ 
)٢(‏ انظر : رد ا حتار ٥/٤‏ ء و ا حموي علی الأشباہ والنظائر لابن نحیم ''القاعدة السادسة' ۔ 


فقه ا حلال وا رام الباب العاشر کسب المعاش 


ا ججدید فیعتبر غصبا ء وإن اأُخذہ من صاحب العقار نفسه فیعتبر رشوة ء فلا بحق لە 
اذ بدل ا حلو البتة وإن زاد ثی البناء والتعمیر فیحق لہ اُن یأخذ القیمة ا مناسبة علی 
الزیادة والاضافة ال قام بھا ٹی عقارہ . 

والقانون الوطیٰ وإِن یعتبر حق إجارتہ ٹی عموم الاأحوال غیر قابل للانفساخ 
والتنسیخ لکن لا یعبر بہ ٹی الاسلام لمغایرتہ مع قانون الشرع الاسلامی"'؟ . 


مرؤوںوووعفق 


)١(‏ وللتفصیل انظر : بدل ا خلو "' نوازل فقھیة معاصرۃ للمؤلف ا جحزء الثایی ۔ 


رہ 





فقه الال ورام 


الات الحادي عشر 
پی الآاداب والأخلاق 


فقه ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


الآداب 

اإاسلام دین اللہ الکامل ء وخحاتم الأأدیان السماویة ء أنه یضمن فلاح الانسان 
وبحاحہ ںی الدنیا والآنحرة کما یتکفل للبشریة بالسعادة الشاملة ء ان ھذا الدین دی 
وقیام للناس ء ودستورہ الرئیسی القرآن ہو محفوظ من کل خطاً ونسیان : گا َنْ 
کا اکر وا که لَحافظرن بیہ'' ء ئا یانیہ الباطلْ من بین یه وا من خلفه کیل مُنْ 
حَکیم حمید ا" . وقد ألیت الزمان البرھان غلی دعوی القرآن فلم یشبہ شائب و2 
بخالطہ مخالط وم یتحدہ متحد ء ولیس ذلك إلا دلیل علی کون ھذا الکتاب معجزة 
ان القرآن دستور کامل متکامل شامل وجامعء لم یترك قطاعا من قطاعات الیاۃ 
إلا أحاطه إرشادا وھدایة ء تعلیما وتلقیناء ولا ٹی العا م قضیة من القضایا ولا نازلة من 
النوازل ولا مستجدة من المستجدات إلا وھو یأخذ بأیدي البشریة ویجدف سفیتھا 
الغارقة التائھة ٹی امواجھا العاتیة ا مائجة ا مائجة إی شاط الیقین والأمن والثقة ۔ 

ولو قام اأحد بتفصیل أحکام القرآن وتفریع أُصوله وتبویب کلیاتہ لمحوت 
جھودہ موسوعات وأسفارا ضخمة ء فالقرآن عقیدة مان ء عبادة وتعبد ء حوف 
وتضرع واہتھال ء فیه حث علی ذکر اللہ والإبمان بالآخحر فیہ أصول الاجتماع 
والمدنیة ء فیه اأُصول التعامل والتعایش ء فيه قوانین القضاء والسیاسیة ء ہو ا حکمة 
والحاکم والقاضي ء فيه العقاب والثواب ء فیه تزکیة للأخلاق کما فی تعالیم مراعاۃ 
حقوق الناس والاأُعلاق ء فیه تکریم المرأة کما فیہ بیان مسؤلیة الرحال وذکر قوامیتہ 
أنە یأمر بالعطف علی الصغار وبتوقیر الکبار ء أنہ ‏ رمة للحیوان ومدعاة إ ی الثقافة 
والحضارة والعلمء فيه مضارب واسعة للدارسین والباحثین وھدایة عامة للجھلة 
والضالین ء إِنه یبین کیف یقضی الرء نھارہ ویعلم کیف پبیت هو لیلة ؟ فیه آداب 
السلطنة وفضائل الملسکنة ء فیه دعوۃ إلی إقامة الخلافة الإالحیة ء وفیہ مخاوف السلطنة 


. رقم الایة : ۲ء من سورۃ فصلت‎ )١( 
. ۲٦۸٢ : انظر : سنن الترمذي ء عن أبي أمامة الباھلي ء رقم الحدیث‎ )٢( 





فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


ومزالق ا ال والسعة والزحرف وترغیب ى الزھد والفقر ء إنہ غيي وثروة وصبر 
وقناعة ء ہو بباء ا حالس وا حافل والنوادي وسر ال مخابیئ ومناجاة اللیالی ... فبالحملة 
اي ناحیة من نواحی ال حیاۃ الانسانیة معناھا وإطارھا الواسع لم یأت ھا هذا الکتاب 
بھدایة وتعلیم ء الذي نزل بہ الروح الامین علی قلب الرسول البشیر والنذیر ء 
سبحان الذي خلق الانسان من علق ء الذي علم بالقلم وعلم الانسان ما م یعلم . 

ھذا القرآن الذي ہو کلمات اللہ ولو کان البحر ومعہ سبعة آبحر مدادا 
لکتابة کلمات اللہ فان تنتھی ... ولا تھی عحائبہ علی کثرة الرد ء ولو جمعت 
تعالیم هذا الکتاب السنیة فی جملة زغلونت قھی 'الأسوٰة احمدیة ' فالنی محمد کل 
بحیاته کلھا : لیلھا وفھارھا ء سرھا وعلانیتھا ء عباداتھا ومعاملاتھا تفسیر وتطبیق 
وقثیل صادق للقرآن ء ومرآة صادقة ء صافیة شفافة یستطیع المرء ان یری فیھا 
نفسھا ویزن بھا حیاتہ بحیاۃ نبیە کل فمن کانت حیاتہ أبین وأوضح وأجمل وأروع 
ٹی هذہ الرآۃ کانت أقرب وأشبہ بحیاۃ النبي لہ وقد عبر عن ذلك القرآن : قد 
كَانَ لَكُمْ في رَسُول الله اُسْوٰةْ حَسَنَڈک . 

وٹی نمایة هذا الکتاب بعض الصور والملامح والمخایل ونماذج من القسمات 
البویة ء من الاداب والمعاملات ء من الخلق وسنن اللیل والٹھار ال ھی معا م 
وعلامات لتھتدی با الأمة الاسلامیة . صلی اللہ وسلم تسلیما کثیرا کثیرا کثیرا ۔ 


فضل العلم وآدابہ 
إِن اللہ حل شآأنہ قد متع نبیہ لہ مختلف الصفات والحخصائل ء 
وا خصلتان أو ا میزتان منھا بالإاضافة إلی میزة النبوۃ تحتلان أمیة أساسیة کبری ء وقد 
کرر القرآن ذکرضما ‏ احدا کونہ داعیا إل اللہ وثانیھما کولہ معلماظ وا 
القرآن بذکر الحانب الثانی فی کثیر من ا مواقع ء وأشار إی ان امم الأغراض من 
بعثتہ ا لیس إلا تعلیم الکتاب وا حکمة ؛ قال تعا لی ولک لک 
و لْحکْمَة وأشار البي ظا ال أُن العلم أأفضل من العبادة ء فقال : "' فضل العلم 
حیر من فضل العبادة " . (جمع الفوائد ء رقم الحدیث : ۱۸۹ ء عن حذیفة بن 


فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی شر الآداب والأخلاق 


الیمان معزیا إلی الطبرانی فی الأوسط والہزار) وق روایة "' فضل العا م علی العابد 
کتفل ع اوتای ۳۷۷ 

وکل علم ینفع البشریة یراہ الاسلام بعین الاستحسان سواء یتعلق ذلك 
بحوائج الدنیا أو فلاح الآحرة ء فقد ثبت عنہ ثل الدعاء للعلم النافع والاستعاذة من 
غیر النافع ء والعلم الذي یتعلق بالدین ء فضله ظاھر غیر خاف ء ومن أُجل ھنذا 
الفضل قال عليه الصلاۃ والسلام : "' من یرد اللہ بە خیرا یفقهه ٹی الدین '''' ء وکنا 
روي عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي اللہ عنه اُن البي للٌ قال : 'العلم ثلاثة 
رآھری ظا فو فی ڑاھکا آر متا فارسا ۳ 

ورغم ہذا الفضل العظیم للعلوم الدینیة قد شجع النی كلہٗ العلوم العصریة 
والدنیویة ء وقال : ' الکلمة ا حکمة ضالة اللؤمن ء فحیث وجدھا فھو أحق جا" ء نم 
أنہ لم بمارس الفوارق والتمییز بین الأدیان والملل ٹی اکتساب العلم وا حکمة ؛ 
ناساری للشر کٹ الذین جیئ بھم من بدر ء من کان منھم یعرف القراء والکتابة 
جعل فدیتھم تعلیم القراءة والکتابة لعشرة أفراد من اللسلمین . 

والعلم الذي یتم اکتسابہ والحصول عليه ء قررت لە المراتب والدر جات 
وفق أہمیة واحتیاج الناس إليه ء فمن العلم ما هو فرض عین ء ومنہ ما هو فرض 
کفایة ء ومنە ما هو حمود ومستحسن ء ومنە ما ہو مذموم مشنع . 
لعلوم الشرعیة ومدارجھا 

وقد ذکر الإمام النووي عن العلوم الشرعیة ان هھا ثلاث درجات ء وفرض 
عین ء وکفایة ء ونفل ء ففرض العین هو تعلم اللکلف ما لا یت٘دی الواجب الذي 
)١(‏ انظر : الترمذي ء عن أبي أمامة الباعلي ء رقم ا حدیث : ٦٦۸٢‏ ۔ 


. ٦٦٢٢ : انظر : سنن الترمذي ء عن ابن عباس رضي اللہ عنه ء رقم الحدیث‎ )٢( 
. ۲۸۸۹ : رواہ أبوداؤد ء رقم ا حدیث‎ )٣( 


. ۲٦۸۷ : انظر : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ ء رقم ا حدیث‎ )٤( 


فقہ ا حلال وا رام البات:اخادذی غھر الآداب والأخلاق 
تعین عليہ فعله إلا بہ ء ککیفیة الوضوء والصلاۃ ونحوھما'' ء فالأحکام الؾق تحب 
معرفتھا علی کل مسلم وفق ظروفہ ا خاصة ء اکتساب علمھا فرض عین ء قال 
العلامة علاء الدین ا حصکفی : " واعلم ان تعلم العلم یکون فرض وھو بقدر 
نا بجتاج لین ۲۷ 

وذکر العلامة این عابدین عبارات بعض أُھل العلم نم أوضجھا وقال : " من 
فرائض الاسلام تعلم ما بحتاج إليە العبد فی إقامة دینہ وإخلاص عملہ لل تعالی 
ومعاشرۃ عبادہ ء وفرض علی کل مکلف ومکلفة بعد تعلمه علم الدین والمدایة 
تعلم علم الوضوء ء والغسل ء والصلاۃ ء والصوم ء وعلم الزکاة لن له نصاب ء 
والحج للمن وحب عليه ء والبیوع علی التجار ء لیحترزوا عن الشبھات والکروھات 
قی سائر العاملات ‏ وکذا أُھل ا حرف وکل من اشتغل بشےيء یفرض عليه علمه ء 
وزحکمہ لیمظم عن اخرام فیه "۳', 

وقد عبر الإمام الغزالی عن العلوم ای تحتل مکانة فرض عین ب__'علم 
العاملة'' للشتملة علی العقائد واقتراف الفعل وت کہا“ . 

والدرحة الثانیة ھی العلوم اي تعتبر " فرض کفایة " وقد بین الإمام النووي 
العلوم الشرعیة اي ھی علی درجة فرض کفایة ء وقال : " ہو تحصیل ما لا بد للناس منہ 
ٹی إقامة دینھم من العلوم الشرعیة ء کحفظ القرآن والأحادیث وعلومھا ء والأصول 
والفقه والنحو واللغة ء والتصریف : ومعرفة رواة الحدیث والاجماع وا خلف'' . 


. ۲٢/١بذهلملا انظر : شرح‎ )١( 

)٢(‏ انظر : الدر الختار مع الرد ٣٢٤١/١‏ ۔ 

۹۷۷/۷ اظرے رہ اضار على الاز الاز‎ )٣( 

. ء الباب الثانی ٹی العلم ا حمود والمذموم‎ ١١۳/١ انظر : إحیاء علوم الدین‎ )٤( 
٦٢/١ انظر : اٹحموع شرح الهذب‎ )٥( 


فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


والعلوم الشرعیة ات هي علی درحة " فرض کفایة " قد وزعھا الإمام 
الغزالی علی أربعة أُقسام ء الُول الأصول ء أي علم الکتاب والسنة وإجماع الأمة 
وآثار الصحابة رضی اللہ عنھم ء والثان الفروع ء أي الأحکام الثابتة من هذہ الأدلة 
الشرعیة ء الثالث : مقدمات هذہ العلوم ء اي العلوم الأیة ء اي یتم الاستمداد منھا 
ٹی فھم الکتاب والسنة ء کعلم اللغة والنحو والتصریف ء وما إلی ذلك ء والرابع : 
اضعا علم افرانة واصول الققت وعلم الأسانید وما إِل ذَلك'ا : 

والدرجة الثالثة هی العلوم الی تعتبر نفلا ء قال الإمام النووي رحمہ الله : 
'کالتبحر فی أصول الأدلة والامعان فیما وراء القدر الذي بحصل بە فرض الکفایة ء 
وکتعلم العامی نوافل العبادات لفرض العمل'''' ء ونفس ہذا العیٰ ذکرہ العلامة 
ا حصکفی أیضال'' . 
العلوم الدنیویة ومدارجھا 

والعلم الذي نراہ علما دنیویا ء لا یتعلق مباشرة بالأحکام الشرعیة ء منه 
اٹحمود ومنہ اللذموم ومنہ ما ہو مباح ‏ قال الغزالی فی الأحیاء : " ا حمود ما برتبط 
به مصال مور الدنیا کالطب والحساب "“ . 

ٹم نوع من ہذہ العلوم الدنیویة ما هو فرض کفایة ء ''وھو علم لا یستغیی 
عنہ أحد فی قوام اُمور الدنیا کالطب ء إذ ہو ضروري ثی حاجة بقاء الأبدان ‏ 
انا ا رت 0۵00اک ر کر مار اتآ 


. ء باب بیان العلم الذي هو فرض کفایة‎ ۱٦/١ انظر : إحیاء علوم الدین‎ )١( 
. ۲۷/۱ انظر : اٹ حموع شرح الھذب‎ )٢( 

. انظر : الدر الختار مع الرد ۱۲۷/۱ مقدمة‎ )٢( 

. ٥٦/١ انظر : إحیاء علوم الدین‎ )٤( 

() الرحع السابق . 


فقہ ا حلال وا رام البات:اخادذی غھر الآداب والأخلاق 

ونفس ھذا ا حکم ینطبق علی علوم ا حرف والصناعات الختلفة ء " الؾ 
ھی سبب قیام مصال الدنیا کا خیاطة والفلاحة وا حیاکة ونحوها ٢"‏ . 

واکتساب ختلف الشعب من العلوم والتقنیة قی العصر الراھن فرض کفایة 
بالتناکید علی ال مسلمین ؛ لأنہ حاجتھا ء وخطورتھا لیست فی الأُمور الدنیویة 
فحسب وانما کثیر من الأحکام الشرعیة بیتیى علیھا ء کما یتضاخم الاحتیاج إلبھا 
للدعوۃ إلی الاسلام ء ونشر الدین وا حھاد وغلبة الاسلام وظھورہ أیضا ء وم تغرق 
الأمة الیوم ٹی مستنقع الا حطاط والتخلف فی العا م أجمع إِلا لسبب الا مال والغفلة 
و وت 

والعلوم المفیدة فرض کفایة یستحب اکنساھا ویفضل الترود بجا ء قال 
الغزالی : 

'' وأما ما یعد فضیلة لا فریضة ء فالتعمق ی دقائق ا حساب وحقائق الطب 
وغیر ذلك مما یستغیٰ عنه ء ولکنە یفید زیادة قوۃ ٹی القدر اٹحتاج إلیه '' . 

ومن نوع ھذا العلم ٹی العصر الراھن ہو الصحافة واللغات الی هي الیوم 
لغة العلوم والتقنیة کالانحلیزیة والفرنسیة والأٔمانیة ء وما لی ذلك ۔ 

وقد ضم الغزالی الشعر ء والأدب ء والتاریخ وما شابہ ذلك إلی العلوم 
اَم َالَسَ ُزَالفونۂ واقیاضا إل العاوم الو 

ولکن من الواضح أُن العلوم الدنیویة الختلفة تختلف أحکامھا حسب 
الحاجات والمقتضیات ہ ویتعین ا حکم وفق حاحة اللکلف ونفع ذلك العلم . 


. ٦٢/٢ انظر : الرحع السابق وا حموع شرح الهذب‎ )١( 
. ٥٦/١ انظر : إحیاء علوم الدین‎ )٢( 
. ۱٦/١ انظر : إإحیاء علوم الدین‎ (٢ 


فقہ ا لحلال وا رام الات:اخادذی غشھر الآداب والأخلاق 


وفحوی القول : ان العلم للقوام والأمة کالعمود الفقري ٹی جسم الانسان 
ولا بمکن الیوم لاأحد اُن یترقی ویزدھر ویتفوق إِلا بالتطور العلمي . 

وحیث یفرض علی الرأً اکتساب العلوم یتحتم علیہ إیصال العلوم إلی 
الآحرین والقیام بمھام التعلیمی ء حیؾ قیل أنە نوع من العبادة ء وقد صرح بعض اُھل 
العلم أُن التعلیم فرض کفایة حیث یکثر من یتھل للتعلیم ء وحیث لا یوجد إلا 
أفراد قلائل من التاأھلین للتعلیم ویخشی أن بجھل الناس عن دینہ إِن لم یقصد ھؤلاء 
القلائل للتعلیم ء فالتعلیم ناك یصبح فرض عین''ٗ . 

وبناء علی ان العلم جوھر ٹمین زین بہ اللہ سبحانہ تعا ی البشریة ء وجعل با 
آدم مسجود اللامکة ء ینبغی لاکتساب العلم وإیصالہ إلی الآخرین مراعاۃ آدابہ ‏ 
ومن آدابہ أُن یکون الغرض منە مرضاۃ الرب ونفع الآحرین ء ولا یقصد منہ سواماء 
فقد صح عن البي كلٌٍ أنه قال : "من تعلم علما لغیر اللہ ء أو أراد بە غیر اللہ فلیتبواً 
ا 6 کے 

وعن کعب بن مالك رضي اللہ عنہ قال : معت رسول اللہ لٌ یقول : 
'من طلب العلم لیجاري بە العلماء أو لیماري بە السفھاء أُو یصرف بە وجوہ الناس 
إلیە ء أُدخعلہ اللہ الثار "۲۳ 

ویجب علی العلماء ان بارسوا الدیانة والأمانة فی علمه ؛ 

ولا یقترفوا الحیانة ٹيی إبداء ا حقیقة والواقعیة ء فقد روي عن ابن عباس رضی الله 
نہ ء قال : قال رسول اللہ للا : " تناصحوا فی العلم ء فان خیانة أحدکم فی علعة 
اُشد من خیانتہ ٹی مالە ء وإن اللہ سائلکم یوم القیامة ' . 


. ۲۷/۱ انظر : شرح الهذب‎ )١( 

(۲) انظر : سنن الترمذي ء عن ابن عمر رضي اللہ عنه ء رقم الحدیث : ۲٦٥٢‏ ۔ 
)٢(‏ انظر : الترمذي ء رقم ا حدیث : ٦٦٦٢٢‏ . 

)٤(‏ انظر : جمع الفوائد ء معزیا إلی الطبرانی ٹی الکبیر ء رقم ا لحدیث : ۲٥٤۹‏ ۔ 
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ومن مقتضیات العلم أُن یقصد منه العمل ء لا یکتسب العلم إلا للعمل بە 
وتطبیقہ علی حیاتہ العملیة ء فقد روي عن أبي عبد ال ر من السلمي قال : حدثنا من 
کان یقرئنا من أُصحاب البي لل أفھم کانوا (یقترئون ) منە عشر آیات ؛ 
فلا یأحذون ٹی العشر الأحری حؾ یعلموا ما ٹی ھذہ من العلم والعمل ء فتعلمنا 
ئ0" 

وکذا من آدابہ احترام العلماء وتوقیر المدرسین والمعلمین والشفقة والأٔلفة 
والحبة من الطلبة والشعب ہ ونجد هٰذا العمل أسوۃ حسنة ٹی رسول اللہ ٭ػّ ء اأدعو 
الله جحل شأنہ أن یعطینا جمیعا علما نافعا ء ویجعله حجة لنا لا علینا ۔ 
فضل تلاوۃ القرآن الکریم 

القرآن الکریم کبر منبع من منابع العلم وأذخرہ ء لأنہ کلام اللہ وکتابہ 
وصفة من صفانہ تعالل لیست معانیه فحسب من اللہ وإغا الألفاظ أیضا مه ء لذا 
بحرد تلاوتہ وإن لم یفھم معانيہ تحقق الأجر والثواب ء قال تعالی ٢‏ إِنٗ الین بَتْلونَ 
کتاب الله وَأَقمُوا الصلاةَ وَأََقوا ممّا رَرَقَاهُمْ سر وَعَلَايَة يَرْجُونَ تجارٰة لن ٹور ٭ 
لوَكيهمأَْورَهُم ویَزیدمم من فطضلہ إله غفُوز شکوز بہا'' . 

وضمن مقاصد بعثة الرسول كلن قد أشیر إلی أُن من مقاصد بعثتہ تلاوۃ 
القرآن الکریم ء قال تعال ی ط نو عَلَيْهمْ آیلنہ 4 فتلاوۃ القرآن الکریم إتباع لأسوتہ 
ء یعترض البعض ویقول : ما الفائدة من تلاوۃ ألفاظه والنطق بکلماتە وتکریر 
حروفہ إِن لم یفھم معانیہ ؟ ولکن قوله ہذا بیتیی علی الفھم ال خاطئ ء لأُن القرآن 
الکریم لە علاقة بذات اللہ تعالی ء وہذہ العلاقة - نفسھا تقتضي وتستحق لأن 


. ۲۲۹۷۱ : انظر : مسند أحمد ء رقم ال حدیث‎ )١( 
. رقم الاَیة : ۲۹ ء من سورۃة فاطر‎ )٦٢( 
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تکون تلاوۃ ألفاظہ وإن م یفھم معانيه ذریعة لسعادة ا حیاۃ البشریة وبجحرة لنیل مرضاۃ 
الرب واکتساب الأجر وا حوائز من الله . 

وقد صح عن البی لن نہ قال : " من قرأً حرفا من کتاب اللہ تعا لی فله 
حسنة ‏ وا حسنة بعشر أمثالا ء لا أقول ا م حرف ولکن الف حرف ولام حرف 
ومیم حرف "''ٗ ء ولینظر أُن انی لن قد اختار لبیان قدر الأجر والثواب کلمة 
کادت الأمة ان تتفق علی أُن اُحدا من البشر لا یطلع علی مرادہ ا حقیقی ء 
ولا تعرف معانیہ الأصلیة ا حقیقة ء وإنھا من ا تشایھات الؾ آثر اللہ بعلمھا و لم یعط 
البشریة علمھا . 
احترام کتاب الله 

بناء علی ان القرآن الکریم کتاب اللہ ء بجب تعظیمہ وتوقیرہ ء وإھانتہ 
کفر ء وقی ہذا النظور قد استنبط الفقھاء الکثیر من اللسائل ء ری من ا مناسب ان 
اذکر ھنا البعض منھا ھنا ء انتقاء من الفتاوی ال حندیة من أُشھر الکتب ف الفقه 
ا حنفی ء ففی اطندیة : 
وضع الصحف تحت رأسه ٹی السفر للحفظ لا باس بە ء ولغیر ا حفظ یکرہ . 
بیجوز قربان الرأة ٹی بیت فیه مصحف مستور . 
8 رجل أُسك الصحف ي ییتہ ولا یقرأً قالوا : إِن نوی بہ الخیر والبرکة لا یأئم بل 
یرجی لہ الثواب ۔ 
ت٭8 وإذا مل الصحف أو شیئا من کتب الشریعة علی دابة فی حوالق ٤‏ ورکب 
صاحب الحوالق علی ال حوالق لا یکرہ . 
مد الرجلین إلی جانب الصحف إِن م یکن بحذائہ لا یکرہ ء أي إذا کان بحذائه 
نو 


. انظر : سنن الترمذي ء وقال : حسن صحیح‎ )١( 
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٭ إذا کان للرحل حوالق وفیھا دراھم مکتوب فیھا شيء من القرآن ء وکان ٹی 
الحوالق کتب الفقه أُو کتب التفسیر أو الصحف ء فجلس علیھا أو نام فان کان 
قصدہ ا حفظ فلا بأس بہ ء أي وإن لم یقصد الحفظ فلا بجوز . 

ي8 رجل وضع رجله علی الصحف : إِن کان علی وجہ الاستخفاف یکفر ء ولا فلا ۔ 

ي8 ولو کتب القرآن علی ا حیطان وا لحدران بعضھم ء قالوا : یرجی أن بجوز 
وبعضھم کرھوا ذلك مخافة السقوط تحت اقدام الناس ۔ 

کتابة القرآن علی ما یفترش ویسط مکروهة (أي کراہة تحرع) . 

وینبغی لن أراد کتابة القرآن أن یکتبه باحسن خط ء وأبینه علی أحسن ورقة 
وأبیض قرطاس بأفخم قلم ء وأبرق مداد ء ویفرج السطور ء ویفخم ا حروف ء 
ویضخم اللصحف ء ویجردہ عما سواہ من التعاشیر . 

تچ لا بای بکتابة أسامی السور وعدد الأّي ء وھو وإن کان الاحداث ء فھو بدعة 
حسنة ء وکم من شيء کان الأحداث ؛ وہو بدعة حسنة ء کم من شيء 
بختلف باختلاف الزمان والمکان ۔ 

تچ لا بای بن یجعل الصحف مذھبا أو مفضضا أو مضبا ء وعن أبي یوسف رمه 
الله أنه یکرہ جمیع ذلك واختلفوا ٹی قول محمد . 

قال أبو حنیفة رحمہ اللہ : اعلم النصران الفقه والقرآن لعله یھتدي ء ولا بس 
اللصحف ء وإن اختسل ٹم مس لا بس . 

٭ الصحف إِذا صار خلقا لا یقرأً منہ ویخاف ان یضیع ء بیجعل ٹی خرقة طاھرة ء 
ویدفن ء ودفنہ أُولی من وضعہ موضعا یخاف ان یقع عليه النجاسة ذلك ء ویلحد 
له لأنە لو شق ودفن محتاج إی إھالة التراب عليه ء وٹ ذلك نوع تحقیر إِلا إذا 
جحعل فوقه سقف بحیث لا یصل التراب إليه فھو حسن أیضا . 
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الصحف إِذا صار خلقا وتعذرت القراءة منە لا بحرق بالنار ء أشار الشیبانيی إلی 
ماق لیر لک تا2ز۳۹/,. 

ومن أُحل ھذہ ا حرمة والعظمة للقرآن الکریم قال الفقھاء بدفن أُوراق 
القرآن ا خلقة ء وأجازوا محو حروفه ء وقد استحضرت فی العصر الراہن الواد 
الکیماویة یمکن بھا حو الکتابات الطبوعة ء فیجوز مو الاأوراق با وإِراقة ما یتقاطر 
ساق نکات اطام اہارس سح تخلب لہا وغرز اتال ذك اورق بعد 
الفسل للأخراض الأحری لأنہ لم بیق الآن فی حکم القرآن''' ۔ 
7 ویجوز تزربین الصحفء قال ابن یم : بجوز تحلیة للصحف لا فیه من تعظیمہ . 

ویجوز کتابة القرآن الکریم علی ا حدران تعظیما وتزبینا ء لھا دعوۃ صامتة 
للناظرین ء وإعراب عن اشحبة والارتباط والعلاقة بہ ء وإن یخشی سقوطہه علی 
الأرض ء ودوسه تحت الأقدام فیکرہا'ٴ . 
آداب تلاوۃ القرآن 

إِن تلاوۃ القرآن الکریم هھا آداب ء ذکرھا الفقھاء ؛ ومن مھا : "'رجل أراد 
ان یقراً القرآن فینبغی ان یکون علی أحسن أحواله + یلبیس صالح ثیابہ ویستقبل 
القبل'' . 


)١(‏ انظر : الفتاوی ا ندیة ۳۲٢/٥‏ ؛ ۳٣۳۲ء‏ الباب ا حامس فی آداب ال مسجد والقبلة 
والصحف اط . 

. ۳۲۲/٥ انظر : ا مندیة ء ولو محا لوحا کتب فيه القرآن واستعملہ قی أمر الدنیا بجوز‎ )٢( 

(۴) انظر : البحر الرائق ۲۰٢/۸‏ . 

. ۳۲۳/٥ انظر : ا مندیة‎ )٤( 

. ۳١٣/٥ انظر : ا مندیة‎ )٥( 
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وینبغی للقاري اُن یتعوذ باللہ من الشیطان قبیل الشروع بالتلاوة ء نم یسمي 
اللہ تعا لی وإن کان مستمرا فی التلاوة ء وجاءت سورة التوبة ء فلا یصح أُن یقراً 
البسملة ٹی بدایة ھذہ السورة ؛ الم تکتب البسملة ٹی بدٹھا ٹی الصحف العثمانی ء 
وإن بدا التلاوۃ من سورة التوبة ء فله ان یتعوذ تم یسمی نم بیدا التلاوۃ . 

ولا باس بتلاوۃ القرآن مشیا علی الأأقدام ء ورکوبا علی الدواب والسیارات ء 
ولا جوز تلاوتہ ٹی المراحیض ودورات الیاہ لمعارضتہ آداب القرآن وتعظیمه ء وکذا 
لا ینبغی ا مھر بالتلاوۃ عند المنشغلین بأمور أحری ء لأھم لا بد وأن ینصرفوا عن 
القرآن ولا یھتموا بە ء والانشغال عن القرآن والانصراف عنه ء عدم الاستماع 
والاکٹراث نوع من الاھانة ء ویخالف التعظیم ء ومن أجل ذلك یری الفقھاء تلاوۃ 
القرآن جماعیا مکروها ء لأن الناس ٹی ھذا الوضع یشتغلون عن الاستماع ولا یبالون 
بە ء أما تعلیم الصغار ٹی ہذا الوضع ؛ فھو عفی عنه عند الفقھاء ء وجعلوہ من 
اللسسثات لضرورة التعلیم 2 ولا جوزللجبی وا حائض التلفظ بالقرآن 2 وفراءِته 
باللسان ء أما الأدعیة القرآنیة فلا بأُس بقراعتھا بنیة الدعاء لا بنیة التلاوة ء وکذا 
لا بجوز مس الصحف علی غیر وضوء ؛ ولا باٗس .مسه إذا کان مغلفا بغلاف ء 
وکذا إذا کان مع القرآن ترجمتہ أو تفسیرہ ء وتغلب أجزاء الترجمة والتفسیر علی 
قدر صل القرآن فلا باس للجي وا حائض ۔مسہ إذال م تمس یدہ الالفاظ القرآنیة . 

أما حتم القرآن الکریم فأفضل طریقتہ ان یکون فی ثلالة أیام علی الأقل ء 
ویستحب الدعاء عند ختم القرآن ء ویرجی ان یستجاب عندہ ء وقد مت عن 
بعض أصحاب الرسول لہ الاہتمام والالترام بالدعاء عند ال ختم ء ویجوز تلاوۃ 
القرآن مضطجعا ء ومتوسدا ء ومع الاشتغال بالأعمال علی ان یکون قلبه متوجھا 
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پل القرآن ء ولا یکون لاھیا فیه ء ان ذکر اأحد عندہ الرسول اطظلّنٍ أو الأنبیاء وأنناء 
التلاوۃ ء فینبغی لە اُن لا یتوقف عن التلاوۃ للصلاة والسلام علی النبي ظلٌٍ وإنما عليه 
ان یستمر فی التلاوۃ ء إلا أنہ ان صلی وسلم علی الببي کل بعدالفراغ من التلاوۃ ء 
فیکون أفضل ء وکنا إِن مع الاذان أنناء التلاوۃ ء فیفضل ان یتوقف عن التلاوۃ 
ویردہ ء لان التلاوۃ لا تختص بوقت من الأوقات ‏ والأذان إِن م یردہ لیفوت وقتہ 


ویتلاشی أجرہا' . 
الاستٹذان لدخول البیت 


بجب عند دخول بیت أحد أُن یستأذن أھله ء وقد ورد أمرہ ٹی ا حدیث 
کما جاء ذکرہ اللفصل قي کتاب اللہ ء قال تعا ی طل یا بَا الّذينَ آمَنُوا تا کَدْعُلوا 
یُوا غَيْرَ بیْوتكُمْ 4ء وعرف منہ لزوم لاحات مل مھ ا کا اعتت 
وطریقتہ ان یسلم علی أہله ٹم یستأذن ء وقی الّیة الکریمة ون قدم الاستیناس علی 
التسلیم لکن یعم فی اللغة العربیة ذکر الکلمة بعدم مراعاۃ الترتیب الواقعي ء وما 
روي اُسلوب الاستذان ٹی ا حدیث ورد فيه تقدم التسلیم علی الاستتذان ء حیث 
وردت طریقتہ ان یسلم علی أُھل البیت ء ٹم یذکر ا مہ ٹم یطلب الإاذن للدخول ؛ 
ونفس ہذا الأسلوب قد علمہ النبی گل لصحابی جاء إلیەا' . 


)١(‏ انظر : ملخص من ''لفتاوی الفندیة ۳۱۷-۳۱٣/٥‏ ء الباب الرابع ٹی الصلاة وقراعة القرآن ۔ 

. رقم الأیة ۲۹-۲۷ ء من سورة : النور‎ )٦٢( 

(۳) سنن أبی داؤد ء عن ربعی ء کتاب الدب ء باب کیف الاسعذان ء رقم ا حدیث : ٣١۷۷‏ ؛ 
ونصہ : قال : حدثا رجل من ہیی عامر أنہ استاأذن علی النی لن وہو ٹی بیت ہ فقال : ا ج ؟ 
فقال البي کل لحخادمہ : " أحرج إلی ھذا فعلمه الاستذان ء فقل لە : قل : السلام علیکم 
أ اأدخل "' فسمعه الرجل فقال : السلام علیکم أ أدخل ء فأذن لہ البي کل فدخل . 
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وحاء ابو موسی الأُشعري إلی عمر بن الخطاب رضي اللہ عنھما فقال : 
'یستاذن أبو موسی"''ٗ ء ویبغی ذکر ا مہ عند الاسعذان حؾ لا یشتبہ علی أُعله ء 
وقدحضر جابر بن عبد اللہ إلی النبي هك واستاُذن ء فقال كل من ؟ فقال جابر : أنا 
نکر اع رت گل کا انا صتتخلق 77 اج ات ۳۷۴ 
أسالیب الاستتذان 

القصود من الاستتذان طلب الإذن للدخول ء والاخبار عن محیئە وعدم 
الإحلال فی حریة الآحرین وإنبساطھم ء وعن أي طریق حصل ہذا الطلوب 
والقصود فقد کفی للاسعذان ء کدق ا حرس بذکر الاسم ء وطرق الباب ء واإرسال 
کروت التعریف الشخصي وما أشبہ ذلك لن ھذہ الأسالیب کلھا یو الغرض نفسه . 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن أبي موسی ء کتاب الاأدب ء باب کم مرة یسلم الرحل 
ٹی الاستیذان ؟ ء رقم ا حدیث : 0١۸۱‏ ء ونصہ : أنە اتی عمر فاستأذن ثلانا ء فقال : 
یستأذن آبو موسی ء یستاأذن الأُشعري ء یسٹتأذن عبد اللہ بن قیس ء فلم يأذن لە ء 
فرحع فبعث إليه عمر : ما ردّك ؟ قال : قال رسول اللہ کل : " یستاأذن أحدکم 
ثلاا ء فان أُذن لە وإلا فلیرجع '' قال : ائتییٰ بینة علی هذا ء فذھب ٹم رجع ء فقال : ھذا 
أيٍٗ ء فقال : اأيٌٗ : یا عمر ! لا تکن عذابا علی أصحاب رسول اللہ ہل ء فقال عمر 
: لا کون عذابا علی أصحاب رسول اللہ طل . 

)٢(‏ انظر : ا حدیث فی سنن الترمذي ء عن جابر رضي اللہ عنه ء باب ما جاء فی التسلیم 
قبل الاستذان ء رقم الحدیث : ۲۷۱۱ ء ونصہ قال : استاذنت علی الببی ظل ٹی دین 

کان علی أبي ء فقال : "' من ہذا ؟ " فقلت : أنا ء فقال : " أنا انا " !؟ كأنه کرہ ذلك 
وقال أبو عیسی : هذا حدیث حسن صحیح . 
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نعم : ینبغی ان لا یکون طرق الباب أو دقه مزعجا بشدة ینذعر منە أُهله ‏ 
وقد ذکر القرطِي فی تفسیرہ أُن الصحابة ء رضي اللہ عنھم ء کانوا یطرقون باب 
حجرة النبی کل بالأظافر ۔ 

وما سبق من ذکر الأآیة الکریمة ٹی الاستذان دلت علی أن أھل البیت إن 
اعتذر عن ا لقابلة فعليه الرحوع دون الشعور بالاستیاء والکرہ ء وھکذا إِن سلم عليه 
ثلانا للڑسعذان وم یرد عليه ء فعليه ان یرجع کما رواہ أبو موسی الأشعري رضي 
الله عنە عن النبي لن ء وأیدہ أبو سعید الخدري رضی اللہ عنہ'' ۔ 

نعم : ا خلق الاسلامی یقتضی أن لا یعتذر السلم من مقابلة أخیه الستاأُذن 
بدون عذر ولا یردہ من بابە دون اللقاءِ بدون دافع ء أما الوالدان فلا باُس بالدحول 
علیھما بدون إذن مسبق ٹي غیر الأأوقات الخاصة کالصباح والظھیرۃ واللیل . وعلي 
بن أبي طالب رضي اللہ عنہ الذي تربی فی حجرہ کل وختنہ قد ذکر أنە إٰذا جاء إلی 
لی ٭ٛ لیلا فکان ظلٌ یأذنه بااتحنہ'' . 
مراعاۃ ا حجاب 

ومن آداب الاسعذان ان لا یقف حیث ینکشف أھل البیت ء وینبغي 
اك یقت غپنا آن سارزاغ الاعل 86ا زری غیا الین سر ان البي کل إِذا 
اتی إلی بیت فلا یقف أمام الباب ء ویتنحی بینا او یسارا ٹم یقول : السلام علیکم ؛ 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن أبي موسی الأشعري ء باب کم مرة یسلم الرحل ء کتاب 
الأدب ؛ رقم ا حدیث : ٢١١۸۰‏ ء ونصہ : " إذا استاذن أحدکم ثلاثا ء فلم یؤذن لە 
فلیرجع " . 

: سنن النسائی ء عن علي ء باب التنحنح فی الصلاۃ ء رقم ا حدیث : ١۱۲۱ء ونصہ‎ )٢( 

کان لی من رسول اللہ لا ساعة آتيە فیھا ء فإذا أنیتہ استاذنت إِن وجدتہ یصلی فتنحنح 
دخلت ہء وإن وجدتہ فارغا أُذن لی ۔ 


تَ 
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السلام علیکہ!'؟ . 

ویندب الاعلام والاشعار بمجیئہ ٹی بیتہ أیضا ء والایة الكریَة الدالة علی 
وجحوب الاستعذان ٹی بیت غیرہ ء وإن دلت علی عدم وجوب الاسعذان بیته الذي 
بہ زوجتہ وأھله ء لکن یندب ان لا یدخلہ إلا بالاشعار والاعلام بالتتحنح 
ُوبالحبار بأي طریق شائع . 
اأحکام الأمکنة الاجتماعیة والتجمعات الشعبیة 

وقد عرف من الایة الکریمة السابقة ان حکم الاستذان یدور حول بیوت 
یسکن فیھا الناس ؛ لن لفظة البیت لا تطلق إلا علی مکان ببیتون فيه ء أما للساکن 
الھجورۃ أو الأمکنة الیي لا تخص بالسکونة أو یتجمع فیھا الناس ٹم ینتشرون ‏ أو 
یکٹر ورودھم ء کالمکاتب والدوائر والمدارس والمساجد فلا باُس بالدخول إلیھا 
بدون الاسعذان إلا أن یکون منوع الدخول للعوام . 

وقد أُذن فی الأیة الكرمة الدخول إلی بیت غیر مسکون ء وأرید به الأمکنة 
الین لا تکون ملوکة لأحد وانما تکون عامة ومسموحة الاستخدام والانتفاع بھا 
للجمیع ء کدار الضیافة العامة والاربطة ء وقاعات الانتظار ء وا حطات والمواقف 
حیث یجوز للجمیع الدخول إلیھا والانتفاع ۔مرافقھا . 
اُحکام المواتف 

وھکذا أدرج بعض العلماء ٹی الاستذان مسئلة ا ھواتف ء فإن ا ٰواتف تتم 
عن طریقھا ا مقابلة والملکالمة الشخصیة ء فمن راد الکالمة وا حوار الطویل فعليه اُن 
با غةالرضت ااذت اق 


)١(‏ سنن ابی داؤد ء عن عبد اللہ بن بسر ء باب کم مرة یسلم الرجل ق الاستذان ‏ رقم 
ا حدیث : ١١۸٦‏ ء ونصہ : کان رسول اللہ كلٌ إذا انی باب قوم لم یستقبل الباب من 
تلقاء وجھه ء ولکن من رکنہ الأیمن أو الأیسر ویقول : '' السلام علیکم ء السلام علیکم' 
وذلك ان الدور ‏ م تکن علیھا یومذ ستور . 
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والأسف أن الاسعتذان الذي هو أمر واجب مطلوب ء وورد قی الکتاب 
والسنة تاکیدات وتوصیات حؾ قال عليه الصلاۃ والسلام ان من یتطلع إل بیت 
بدون إذن ورمی علیہ أھلہ بحصیات حؾ فقع عینہ فلا عليه ش۔''' ء وقد أصبح 
الان ٹی بجتمعاتنا أمرا عادیا لا یھتم بە . 
التسلیم 

وللتسلیم أہحیة کبری ںی الاسلام ء قدعدہ اللہ تعالی ٹی کتابہ ھدیا من 
الس قش لہ ہل پرمے غاد ناف عل کور فآ راز السلوت ان 
پقرا ااسلام عیب تعول :لیت وام را آن پرخرا التحیة بآحسن مھا گت وقال 
عليه الصلاة والسلام : إن أُول ما أمر بە آدم بعد خلقه أُن یسلموا علی اللائکة 


ویسمع ردودھم ؛ وھذا التسلیم والرد یکون سلاما اق : 


)١(‏ سنن الترمذي ء باب ما جاء فی الاستذان ء رقم ا لحدیث : ۲۷۲۰۷ ء ونصہ : عن أبيی 
ذر رضي اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ کل : ' من کشف سترا فادخل بصرہ ٹی البیت 
قبل ان یؤذن لە فرأی عورة أہلہ فقد أتی حدا لا یحل لە ان یأنیه ء لو أنه حین أدخل بصرہ 
استقبله رجل ففقاً عینیه ما عیرت عليه وإن مر رجل علی باب لا ستر لە غیر مغلق فنظر 
فلا خطیفة عليه ہ إنما الخطیئة علی أُھل البیت " ۔. 

. رقم الأیة : ٢٣ء من سورة الذاریات‎ )٢( 

. رقم الاَیة : ٦٦ء من سورة النور‎ )٣( 

. ء من سورة النساء‎ ۸٦ : رقم الأیة‎ )٤( 

)٥(‏ انظر ا حدیث ںی البخاري ء باب بدا السلام ء رقم ا حدیث : ۷٦٦٦ء‏ ونصہ : عن 
أبي ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن الببي قال هلٌٍّ : ''علق اللہ آدم علی صورتہ ء طوله ستون زراعا ء 
فلما خلقہ قال : إذمب فسلم علی أوىك النفر من املامکة جلوس فاستمع ما بحیونك ہ فإفھا 
تحیتك وتحیة ذریتك ء فقال : السلام علیکم ء فقالوا : السلام علیك ورحة اللہ ء فزادوہ 
و رمة الل'' ء فکل من یدخعل الحنة علی صورة آدم ء فلم یزل ا خلق ینقص بعد حؾ الن' ۔ 


فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


وقد سئل النبي كللْ عن أأفضل الأُأعمال فقال : إطعام الطعام وإفشاء السلام علی 
من عرفت أو لم تعرف' ء وقد جعلہ النبي لہ باعثا قویا لإازدیاد اثحبة وللودۃ'' . 

وقد ذکر عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنھما أنه کان نیخرج إلی الأسواق 
ٹی بعض الأحیان ولا یقصد بہ إِلا الدسلیم علی الارین ومن یقابلہ'' ۔ 


)١(‏ البخاري ء الاستیذان ء باب السلام للمعرفة وغیر العرفة ء رقم ا حدیث : ۸٭٦٢٦‏ ؛ 
ونصہ : عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہ : ان رجلا سال البي لن : أي الاسلام 
خیر ؟ قال : "' تطعم الطعام وتقراً السلام علی من عرفت وعلی من م تعرف " . 

)٦(‏ انظر ٹی صحیح للسلم ء باب من حق للسلم علی للسلم رد السلام ء عن أبي ھریرۃ ء رقم 
الحدیث : ۲۱٦٢‏ ء والترمذي ء باب ما جاء ٹی إفشاء السلام ء رقم ا حدیث : ۲٦۸۸‏ ء 
واللفظ للترمذي ء ونصہ : عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ ہل : 
"' والذي نفسی بیدہ ء لا تدخلوا ا حنة حیؾ تومنوا ء ولا تومنوا حؾ تحابوا ء الا أدلکم 
علی أمر إذا أنتم فعلتموہ تحاییتم ؟ اأفشوا السلام بینکم ' . 

)٣(‏ انظر : الوطا للامام مالك ء عن طفیل بن أبی بن کعب ء باب جامع السلام ء رقم 
ال حدیث : ١۱۲۹ء‏ ونصہ : عن طفیل بن أبي بن کعب أُحبرہ : " آنه کان یأتيی 
این عمر فیغدو معہ إی السوق ء قال : فإِذا غدونا إلی السوق ل بھر ابن عمر علی سقاط 
ولا صاحب بیعة ولا مسکین ولا أحد إلا سلم عليه ء قال الطفیل : فجثت ابن عمر یوما 
فاستبعیٰ إی السوق ء فقلت لە : وما تصنع فی السوق ؟ وأنت لا تقف علی البیع ء ولا 
تسأل عن السلع ء ولا تسوم بھا ء ولا تحلس فی بحالس السوق ء قال : وأقول : إجحلس 
بناما ھنا تتحدث قال : فقال ابن عمر رضي الله عنه : یا ابا بطن ! وکان الطفیل ذا 
بطن ء إِنما نغدو من ال السلام ء نسلم علی من لقینا . 
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کلمات التسلیم 

وکلمتہ الواردة ٹی الحدیث ھی 'السلام علیکم و رمة اللہ وبرکاتہ"' وٹی 
الرد أضیف الواو وقیل : وعلیکم السلام و رمة اللہ وبرکاتہ'' فقد ردت عائشة 
رضی اللہ عنھا ھکذا علی جبریل عن طریق الني كلٌٍّ ء وقالت ''وعليه السلام ورحمة 
رق 0 1 

وقال النووي : ینبغی لمن یسلم أن یذکر صیغة ا لحمع قي التسلیم وإن کان 
الحاطب منفردا ء ویقول السلام علیکم ء ولن یرد ان یضیف الواو ویقول : 
'وعلیکم'''' ء والأفضل فی التسلیم ان یکملە إی البرکات ء فقد روي اُن صحایا 
جاء إلی النبي کل وقال : السلام عليیکم وجلس فقال گل ء کتب لہ عشرة ء نم جاء 
الآحر وقال : السلام علیکم ورحمة اللہ - یإضافة الرحمة - فقال لن : کتب لە 
عشرون ؛ نم جا الثالث وأکملە وقال : السلام عليکم و رحمة اللہ وب رکاتہ : فقال ظلہ 
ا تام سر 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن عائشة ء کتاب الاستذان ء باب إِذا قال : فلان یقرئك 
السلام ء رقم ا لحدیث : ٦٦٦٦‏ ء ونصہ : ان الببي لن قال ما : " إِن جبرئیل یقرا علیك 
السلام " ء قالت : وعليه السلام و رمة الله ۔ 

. ۳۰۹ : انظر : ریاض الصا حین ء کتاب السلام ء باب کیفیة السلام ء رقم الحدیث‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عمران بن حصین ء رقم ا حدیث : ۸۹٦۲ء‏ باب ما ذکر ٹی 

فضل السلام ء وأبي داؤد عنہ ء رقم ا حدیث : ١١۹٥‏ ء باب کیف السلام ء ونصہ : ان 
رجلا جاء إلی النبی کل فقال : السلام علیکم (قال) : فقال النبيی لق : ' عشر "' نم جاء 
آحر ء فقال : السلام علیکم ورمة اللہ فقال الببی كل : '' عشرون " ء نم جاء آخر ء فقال 
: السلام علیکم و رحمة اللہ وب رکاتہ ء فقال انی کل : '' ثلالون " . واللفظ للترمذي . 
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فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 
بعض آداب السلام 

وینبغی ان یسلم بصوت هادئ لا یصحو بہ النائمون ء ولا ینسزعج 
بہ الآحرون وھکذا کانت عادتہ لہ ''ٗ ء ویسلم عند امقابلة والورود ء وإن 
حال حائل حؾّ جدار البیت فینبغی ان یسلم مرة أآخری ء وإن حضر جلسا 
فیسلم عند ا حضور ویسلم عند الانصراف أیضا ء وعرف من بعض الروایات ان 
التسلیم عن الانصراف أولی وأھم من الأولی''' ء ومن آدابہ ان یسلم الراکب علی 
لراحل ء ولماشي علی ال مالس ہ والقلیل علی الکثیر ء وامنفرد علی انحتمع''' . 


)١(‏ سنن الترمذي ء عن مقداد بن الأسود ء باب کیف السلام ء رقم ا حدیث : ۲۷۱۹ء 
وابی داؤد ء باب کیف السلام ء عن عمران بن حصین ٤‏ ونصه : عن مقداد بن 
الأسود قال : أقبلت أُنا وصاحبان لی قد ذھبت ا ماعنا وأبصارنا من ا جھد ؛ فسعلنا 
نعرض علی أصحاب الني کل فلیس اأحد یقبلنا ء فأتینا البی كلٍ فأتی بنا أُھله فاذا ثلانْة 
اأعسز ء فقال الببي گل : ' احتلبوا ہذا اللہن " وکنا نتلبہ فیشرب کل إِنسان نصیبه 
ونرفع لرسول اللہ نصیبه ء فیجیئ رسول اللہ للٌٍ من اللیل فیسلم تسلیما لا یوقظ النائم ء 
بی وت یڈ 

(۲) انظر : أبو داؤد ء کتاب الأدب ء أبواب السلام ء باب ٹی الرجل یفارق الرجحل ئم یلقاہ 
أیسلم عليه ؟ ء رقم ا حدیث : ٢٢١۰٥‏ ء ونصہ : عن أبی ھریرۃ رضي الله عنه قال : 
إذا ألقی أحدکم أحاہ فلیسلم عليه ء فان حالت بیٹھما شجرة ء أو جدار ‏ أو حجر نم 
لقيه فلیسلم عليه أیضا " 

: انظر : مسلم ء السلام ء باب یسلم الراکب علی ا ماشي والقلیل علی الکثیر ء رقم‎ )٣( 
۰ء ونصه : " یسلم الراکب علی ا اشي ء وا ماشی علی القاعد ء والقلیل علی‎ 


الکئبر ' ۔ 
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فقہ ا حلال وا رام البات:اخادذی شر الآداب والأخلاق 


وھکذا ینبغی أُن یتسابق ٹی إلقاء السلام ء ا مار علی القاعدین ء والصغار 
علی الکبار ء وهذا لا یع أُن لا بیادر القاعد والکبار بالسلام حیؾ لا نتم مبادلتہ إِن 
م یسلم الآخر ء فعلی کل أُن حاول بالمبادرۃ بالسلام والسبق علی الآخر . 

وقد صح عن البي كلٌ أنه قال : اقرب الناس إلی اللہ یوم القیامة اللتسابقون 
ٹی السلام''' ء ویبغي ان یؤمر الأطفال والصغار بالبدً بالسلام ویربوا علی ھذا 
للٹھاج ء وکان عليه الصلاۃ والسلام کلما مر بھم یسلم علیھم تریة وتعویدا لم'''' . 

وینبغی ان لا یسلم علی من بجاھر بالفسق والفجور إصلاحا مم وتثبیطا 
لعزائمھم ء وھکذا لا یسلم علی من یعذر عن الرد علی تسلیمه بانشغاله ٹی الأمور 
الدینیة کالصلاة والتلاوۃ والخطبة والآذان ومراجعة الأحکام والملسائل ودراستھا ء أو 
ٹی الأأمور الطبیعیة والفطریة کالأکل والشرب وأمثالما ء وإن سلم ٹی ھذہ ا حالات 
نااقت اردعل ات ۴ 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء باب ٹی فضل من بدا بالسلام ء عن أبی أمامة ء رقم ا حدیث : ٣١۹۷‏ ؛ 
ونصہ : عن أبي أمامة قال : قال رسول اللہ لن : "' إِن أولی الناس باللہ تعالی من بد مم 
بالسلام " . 

)٦(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن انس بن مالك ء کتاب الاستعذان ء باب التسلیم 
علی الصبیان ء رقم الحدیث : ٢٦٦٦٦‏ ء ومسلم عنه ؛ کتاب السلام ء باب 
استحباب السلام علی الصبیان ء رقم ا حدیث : ٢٦٥٣٥‏ ء ونصہ : "عن أنس 
بن مالك : أنە مر علی صبیان فسلم علیھم ء وقال : کان النبی کل یفعسله " . 
واللفظ للبحاري . 

. ٣٦۷/٥ انظر : الدر الختار‎ )٢( 


فقہ ا لحلال وا رام الات:اخادذی غھر الآداب والأخلاق 

ویلاحظ بأن ا حاہر بالفسق والفجور أُن یخشی تعکیر العلاقة والروابط أو 
إِنقطاعھا کلیا بعدم الکلام ء ولا یرجی إصلاحہ بترکہ فینبغی أُن یداوم علی السلام 
عليه لأن اللقصود رعایة الصال الدینیة ء فما فیه الصلحة یعمل بە . 

ویکفی السلام علی فرد من ا حماعة ویکفی رد واحد منھم ء ولا یجب ان 
یسلم علی کل واحد منھم بالانفراد ‏ و یرد کل واحد منھم!'' . 

وإن م یتمکن من إیصال السلام إلی السامع أو لا یستطیع التلفظ بالسلام 
فلا باأس أُن یسلّم بالاشارۃ کما ثبت عن البی كلٌّ أنە فعل مکنا''' ء ولا یصح 
استخدام الاشارات والعا م للتسلیم کالیھود والمسیحیین ء وقد ھی النبي لہ عن 
.ئ0 
کلمات الترحیب 

ولا بأُس بأن یضیف إلی السلام بعض کلمات الترحیب والتبریك والتحیة 


 ةعامحل سنن أبي داؤد ء عن علي بن أبي طالب ء باب ما جاء فی رد الواحد عن ا‎ )١( 
ء ونصہ : " بجزئ عن ا حماعة إذا مروا ان یسلم‎ ٥١٢١٥٥ : الأدب ء رقم ا حدیث‎ 
. " اأحدھم ء وبجزئ عن ا حلوس ان یرد أحدھم‎ 

(۴) انظرے سے السلی ‏ غرح خیب باب ما جاوتق الافار۷ق الصلادت- کاب 
الصلاۃ ء رقم ا حدیث : ۳٦۷‏ ء ونصہ : مررت برسول اللہ لہ وھو یصلی فسلمت 
عليه ء فرد إلٴ إشارۃ ء وقال : لا اُعلم إلا أنە قال إشارۃ باصبعہ . 

)٣(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عمرو بن شعیب ء عن أبیە ء عن جدہ ء باب ما جاء ٹي 
کراھیة إشارۃ إلیہ ٹی السلام ء الاستذان ء رقم ا حدیث : ۲٦۹٢‏ ء ونصہ : " لیس منا 
من تشبه بغیرنا ء لا تشبھوا بالیھود ولا بالنصاری ء فإن تسلیم الیھود الاشارۃ بالاصابع ء 
وتسلیم النصاری الإاشارۃ بالکف " . 
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فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی غشر الآداب والأخلاق 


عند اللقاء ء وقد ثبت ذلك عن الببی کل ٹی بعض الناسبات ء وقد استقبل النی ظلہ 
عکرمة وأم ان یوم فتح مکة بکلمة ''مرحبا'' . 

أُما صباح الخیر ء ومساء النور ء (ع0 1/000 60004) وأمثاله فھی کلمات 
بخالف الطریقة السنونة الأثورة ء وکان الناس فی ا ماھلیة یقولون " اأُنعم اللہ بك 


21 2.1 


عینا'' و '' نعم صباحا'' وفھی عنہ ٹی الاسلام بعد ورود کلمة ''لسلام'' . 


ت0 


الصافحة 
ھی إسم لالصاق صفحة الکف بالکف''' ء وھی من مدي البي لن ء 
وجعلھا الببی پان من متممات الق ۔٠)‏ 3 وکان من عادتہ پان الصافحة ٠‏ وعن 


: انظر : سنن الترمذي ء کتاب الاستذان ء باب ما جاء ٹی ''مرحبا"' ء رقم ا حدیث‎ )١( 
ونصہ : ذہبت إپلی رسول اللہ کہ عام الفتح فوجدتہ یختسل وفاطمة تسترہ‎ ء۹٤‎ 
بثوب قالت : فسلمت ء فقال : " من ھذہ ؟ " قلت : أنا أم ھانئ ء فقال : " مرحبا بأم‎ 
ہاني' ء قال فذکر ٹی ا حدیث قصة طویلة . وأیضا ٹی الترمذي عن عکرمة بن أبي جھل ء‎ 
ء ونصہ : قال‎ ۲۷۳٢ : کتاب الأدب ء باب ما جاء فی "' مرجبا "ء رقم ا حدیث‎ 
. ' رسول اللہ کن یوم جثتہ : ' مرحبا بالراکب ال مھاجر‎ 
انظر : سنن أبي داؤد ء عن عمران بن حصین ء کتاب الدب ء باب ى الرحل‎ )٢( 
ء ونص ا حدیث : کنا نقول ف‎ ١١٢۷ : یقول : أُنعم اللہ بك عینا ء رقم ا لحدیث‎ 
ا حاھلیة : اُنعم اللہ بك عینا ء وأُنعم صباحا ء فلما کان الاسلام نھینا عن ذلك ء قال‎ 
عبد الرزاق : قال معمر : یکرہ أن یقول الرجل : أُنعم اللہ بك عینا ء ولا بس‎ 
. أُن یقول : أُنعم اللہ عینك‎ 
. ١۷٤/٤ انظر : مرقاۃ الفاتیح شرح مشکوۃ الصابیح‎ )٢( 
: انظر : سنن الترمذي ء عن ابی أمامة ء باب ما جاء ٹی الصافحة ء رقم ا حدیث‎ )٤( 
۱ء ونصہ : اُن رسول اللہ لن قال : " من تمام عیادة الریض اُن یضع أحدکم یدہ‎ 
. علی جبھتہ : أو قال علی یدہ ء فیسأله کیف هو وتام تحیتکم بینکم الصافحة‎ 
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فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


أي ذر رضی اللہ عنه ء قال : ما لقیت رسول اللہ ّٛٗ إلا وقد صافحن!'' ء وعرف 
من الروایات بأن الصافحة قد بد بھا اُھل الیمن'' ء وکان الصحابة رضی الله 
عنھم یتصافحون فیما بینم ء وکیف لا یکون من عادتھم ء فقد قال عليه الصلاة 
والسلام : لا یلنقی اللسلمان ویتصافحان إلا ویعحو اللہ بھا حطایا ھم قبل ان یفترقا“ٔ ء 
و جاء فی روایة ان للصافحة یزول بھا الضغینة والشحناء!'' ء ووقتھا ول لحظات 


ء٥٦١١‎ : ء رقم الصفحة‎ ١٢٥ ٥ : سنن أبي داؤد ء عن أبی ذرء باب ٹي العانقة ء رقم ا حدیث‎ )١( 
ونصہ : أنە قال لأبي ذر حیث سیر من الشام ء إني أرید أُن اُسألك عن حدیث من‎ 
حدیث رسول اللہ لن قال : " إذا أحبرك بە إلا أُن یکون سرا قلت : إنه لیس بسر ھل‎ 
کان رسول اللہ هن یصافحکم إِذا لقیتموہ ؟ قال : ما لقیته قط إلا صافحیٰ ء وبعث ال‎ 
ذات یوم وم اکن قی أأھلي ء فلما جئت أخحبرت أنە ُرسل إپی فأتیتہ وھو علی سریرہ‎ 
. فالتزمیی ؛ فکانت تلك أحود وأجحود‎ 

(۲) سنن أبي داؤد ء عن انس بن مالك ء باب قي الصافحة ء رقم ا حدیث : ١٢٥٥‏ ء رقم 
الصفحة : ٥٦١١‏ ء ونصہ : عن انس بن مالك رضي اللہ عنه قال : ما جاء أُھل الیمن 
قال رسول اللہ ظلٗ : " قد جاءکم أھل الیمن وھم أول من جاء بامصافحة ' . 

: انظر : سنن الترمذي ء عن انس بن مالك ء باب ما جاء ثی الصافحة ء رقم ا حدیث‎ )٣( 
ء ونصہ : عن قتادة رضي اللہ عنه قال : قلت‎ ۱۹۲٦ : ۹ء رقم الصفحة‎ 
لأنس بن مالك : ہل کانت المصافحة ٹی أُصحاب رسول اللہ كٌ ؟ قال : نعم ۔‎ 

 ةحفاصلا ء عن براء بن عازب ء باب قى‎ ١٢١١٥ : انظر : الحدیث ىی أي داؤد‎ )٤( 
: ء ونصہ : قال رسول اللہ ٹلا‎ ٥٤٤ : والترمذي : ۲۷۲۷ء رقم الصفحة‎ 
. "ما من مسلمین یلتقیان فیتصافحان إلا غفر اللہ لحما قبل ان یتفرقا . واللفظ للترمذي‎ 

(۹) انظر : الوطا ء کتاب حسن ا خلق ء باب ما جاء ٹي المھاجرة ء رقم ا حدیث : ۷٦٦۱ء‏ 
ونصہ : عن عطاء ا خراساني ان رسول اللہ کل قال : " تصافحوا یذھب الغل ء وتھادوا 


تحابوا وتنذھب الشحناء ۴ 


فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی غھر الآداب والأخلاق 
للقابلة واللقاء > حیث یسلم عليه ٹم یصافح''' ء وورد ذکر دعاء الغفرۃ عندئذ' ء 
والقول عند الصافحة ؛ ''غفر اللہ لنا ولکم'' من ہنا القبیل الأثور ۔ 

أُما ما یروح ٹی بعض اٹ حتمعات الصافحة عقب بعض الصلوات فھی بدعة 
مکروھہة ء واملا علي القاري ا حنفی قد بسط الکلام بمذا الخصوص ي امرقاۃ ء 
وفیما يلي نصه : 

قال النووي : إعلم ان الصافحة سنة ومستحبة عند کل لقاء ء وما اعتادہ 
الناس بعد صلاة الصبح والعصر ء لا أُصل لە قی الشرع علی ھذا الوجہ ء فان محل 
الصافحة المشروعة ول اللاقاۃ ء وقد یکون جماعة یتلاقون من غیر مصافحة ؛ 
ویتصاحبون بالکلام ء ومذاکرۃ العلم وغیرہ مدة مدیدة ء تم إذا صلوا یتصافحون ء 
فأین ہذا من السنة للشروعة ء وٰذا صرح بعض علمائنا بأٹھا مکروهة حینئذ ء وإنھا 
من البدعة اللذمومة ء نعم لو دخل أأحد ا مسجد ء والناس قي الصلاة أو علی إرادۃ 
الشروع ء فبعد الفراغ لو صافحھم لکن بشرط سبق الکلام علی المصافحة ء فھذا 
من جملة الصافحة ا مسنونة بلا شبھة ء ومع هذا إذا مد مسلم یدہ للمصافحة ہء فلا ینبغی 
الإاعراض عنہ بجذب الید ء ما یترتب عليه من اُذی یزید علی مراعاة الدب ء فحاصلہ : 
أُن الابتداء بالصافحة حیذ علی الوجه للشروع مکروہ لا ا حابرۃ'' . 


. ۰۷٥/٤ انظر : مرقاۃ الفاتیح ء شرح مشکاة الصابیح‎ )١( 

(۲) انظر : سنن أبي داؤد ء باب في الصافحة ء رقم الحدیث : ١١١٥‏ ء ونص 
الحدیث : قال رسول اللہ للٗ : " إذا التقی السلمان فتصافحا وحمدا اللہ 
واستغفراہ غفر ما "۔. 

)٢(‏ انظر : مرقاۃ الفاتیح ٦۷٥/٤‏ ء باب ى الصافحة والعائقة ۔ 


لگ 


فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی غشر الآداب والأخلاق 


ویصافح بکف ید أو بالیدین ؟ ھذا أمر غیر مھم ؛ ولیس کما جعله بعض 
الناس من المسائل اطامة الخطیرۃ ء وٹی معظم الأحادیث ورد ذکر ''الید'' الذي یدل 
علی ید واحد بناِ علی وحدتھا ء لکن شاع بی اللغة ارادة الیدین بذکر الید ء 
والرجلین بذکر الرجل ء والعینین بذکر العین ء والأذنین بذکر الاذن . 

فعن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه قال : کان یدي بین یدي رسول 
اللہ لا ء وتبین من قولہ أن عادة الرسول ظلٌ کانت المصافحة بالیدین أیضا 
کما کانت من ید واحد ء فالاصح عندي أُن الصافحة تصح بالیدین کما 
تصح بید واحد ء ولا ینبغی التشدید فیھا . 
المعانقة 

وثبت عنہ كل العائقة عند اللقاء ء فعن أبي ذر رضی اللہ عنہ قال : بعث 
إلینا البی کل رسولا ء وم اکن ٹي البیت ہ ولا جثت أخحبرن أھلي ء فحضرت لی 
اي كػٌّ وکان علی سریر ء فاألصقیٰ بصدرہ وعانقی''' ؛ وزید بن حارئثة ما جاء 
إِل للدینة بعد فتح خیبر فقام إليه النبي كٌٍ ایتھاجا وعائقہ وقبلہ'' ۔ 

ویعرف منە ان اللقاء إن حصلت بعد فترة تستحب العانقة إبداء للمحبة 
واللؤدة ء وما یروج من التثلیث فیھا ٹی بجتمعاتنا لا یوافق السنة ء وھکذا رواج 


)١(‏ انظر : نص الحدیث ںی : سنن أبي داؤد ء عن أیوب بن بشیر بن کعب وفیه قصة أبيی 
ذر ء باب فی العانقة ء رقم ا حدیث : ۰٢٥٥‏ . 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عائشة رضي اللہ عنھا ء باب ما جاء قي العانقة والقبلة ء 
رقم الحدیث : ۲۷۳۲ ء ونصہ : قدم زید بن حارثة المدینة ورسول اللہ لن ٹی بین 
فأناہ فقرع الباب فقام إلي رسول اللہ كلٌ عریانا بجر ثوبە ء واللہ ما رأیتہ عریانا قبله ء 


ولا بعدہ فاعتنقه وقِّله . 


9 
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للعائقة بعد صلاة العیدین غیر ثابتة کما تکرہ المصافحة عقب صلاة الفجر والعصر 
الذي بینە ملا علي القاري ء وقد سبق ذکرہ . 

نعم : إِن بادر اأحد وتقدم للمعانقة ٹی ہذہ المناسبات فلا ینبغی الشدة ٹی 
النھي وقتعذ ؛ لأنه - کما سبق قي عبارة ملا علي القاري - یصیر إھانة لمسلم 
سیت طس وو 
القیام توقبرا 

الإسلام لا یقول بالبالغة فی التوقیر والاحترام ء لأحل ذلك لم برض لی لہ 
بالوقوف والقیام تعظیما ء وحضر البي كلہٗ یوما من الایام ال بجحلس فقام الصحابة 
تعظیما لە ء فقال : لا تقوموا کما یقوم الأعاج!' . 

ولا بٗس بأن یقوم أحد لاستقبال أحد إظھارا للمحبة والتعاطف ؛ علی 
ان لا یکون تقلیدا لطقوس شائعة وعادات سائدة ٹی اِ حتمع ء وقد روت عائشة 
رضي اللہ عنھا أُن فاطمة بنت الرسول للٌ إذا جحاءت إليه ء یقوم ٹا ء وھکذا 
کانت فاطمة تقوم إذا نی إلیھا الیی گل ''' . 


)١(‏ انظر : سنن ابی داؤد عن أبی أمامة رضي اللہ عنہ قال : حرج علینا رسول اللہ لہ 
مت وکا علی عصا فقمنا إليه ء فقال : لا تقوموا کما تقوم الأعاجم یعظم بعضھا بعضا 
باب قیام الرجل للرحل ء رقم ا حدیث : ٣٢٥٥‏ ء ونصہ : عن عائشة رضي اللہ عنھا 
أنھا قالت : ما رأیت احدا کان اُشبه متا دلا وھدیا ء وقال ا حسن : حدیئا وکلاماء 
ولم یذکر ا لحسن السمت وا مدی والدل برسول اللہ كلٌ من فاطمة ء کرم اللہ وجھھا 
کانت إذا دخلت عليه قام إلیھا فاأحذ بیدھا فقبلھا وأاجلسھا ٹی بحلسه وکان إذا دعل 
علیھا قامت إليه فأحذت بیدہ فقبلتہ وأجلستہ ٹی بجلسھا . 

. ٢٢٥٥ : سنن أبي داؤد ء باب ق القیام ء عن أبي سعید ال خدري رقم ال حدیث‎ )٦٢( 
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ومناسبة غزوۃ بی قریظة ما حضر إليہ كل سعد حکما فقال لأصحابہ ء قوموا 
پل سیدکم''' ء وإن نمی فی قلب أحد ان یقوم الناس لتعظیمہ ء ویمتعض إِن لم یقوموا 
له فھذا مکروہ عند اللہ ومقبوح ء وقال عنہ النبی ہلل ان یجعل النار مصیرہ!'' . 

ومن الأسف أُن بعض المشایخ والأمراء والمتصوفین ٹی دیارنا قد جعله جزعا 
من احترامہ وأدبا مرا سمە . 
القبلة 

رعا یقبل الرأ عند اللقاء بوفور العاطفة الأحویة الطیبة واللمشاعر الودیة 
المترایدة ء وقد بت ذلك عن الببي كل ٹی بعض الواقع ء وقد قرر الفقھاء أحکامھا 
ٹی ضوء الأحادیث النبویة الثابتة وأأصول الشریعة العامة ء وقالوا : یحرم تقبیل الرحل 
للمرأة أو تقبیل ارأة الرجل إذا کانا أجنبیین ء أما تقبیل الرجحل الرجل والرأة الرأ 
فلا بجوز ٹی عموم الأحوال . 

وقد سٹل البي ٌٌّ عن رجل یلقی صدیقہ فھل بخضع لہ ؟ فقال : لا ء نم 
سٹل ھل یقبله ویلصقه ویصافحہ ء فقال : نعم ا" . 


٢٣٢٥٥ : انظر : سنن الترمذي ء عن أبي سعید ا خدري رضي اللہ عنه ء رقم الحدیث‎ )١( 
ونصہ : ان أُھل قریظة ما نزلوا علی حکم سعد اأُرسل إلیہ رسول اللہ غلفحاء علی حمار‎ 
أقمر فقال النبي کل : ''قوموا إل سیدکم أو إلی خی رکم" فجاء حیؾ قعد إلی ابی كلٔ ۔‎ 

: انظر : نص الحدیث قي سنن أبی داؤد ء باب قیام الرحل للرجل تعظیما ء رقم ا حدیث‎ )٢( 
: ۷ء ونصہ : فقام ابن عامر وجلس ابن الزبیر فقال معاویة لابن عامر‎ ۹۱ 
إحلس فان معت رسول اللہ لئ یقول : "' من أحب أن یعثل لە الرجال قیاما فلیتبواً‎ 
مقعدہ من النار " ۔‎ 

)٣(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء ٹي المعانقة والقبلة ء عن اُنس رضي اللہ عنه ء باب 
ما جاء ٹی الصافحة ء رقم ا حدیث : ۲۷۲۸ ء وفیه قال رجل : یارسول اللہ کل ! 
الرجل منا یلقی أُخاہ أو صدیقہ أینحٰ لە ؟ قال : لا قال : أفیلترمہ ویقبله ؟ قال : 
د۲قال باعای رفائت 80ل × هی 


الا 
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عملا بهذا ا حدیث یکرہ التقبیل ثی الأحوال العامة عند أں حنیفة رحمہ الله 
یقول العلامة الکاسانی : ''اختلف الفقھاء ٹی القبلة وامعانقة ء فیکرہ عند أبي حنیفة 
قلوسدازسل امت آر ای سرسو تسیز لا لی قاآشد ا وس ت۷آ 

وإن م یخش هیجان الشھوۃ ء فلا باُس ھناك ٹی التقبیل ء وقد صح عن البي لہ 
أنه عانق زید بن حارئة وقبله بوفور الفرح والانبساط عند عودہ من فتح بی قریظة ء 
وھکذاما حضر وفد عبد القیس إلی ابی لہ فقبل أعضاء الوفد عضدہ وقدمہ ولا ''' . 

ولو بخشی الشھوۃ فلا بجوز التقبیل حیؾ الأقارب وا حارم البالغین ء ویجوز 
إٰذا لم یکن ھہناك احتماله ء وکان النبی ثل یقبل بنته فاطمة الزھراء ء وکانت فاطمة 
تقبل أباہ البي ظل کما سبق . 

وکانت أم اللؤمنین عائشة رضي اللہ عنھا مریضة تشکو ا حمی ء وجاء إلیھا 
٠ 7 7 ۰3‏ )۳( 
عیادة املریض 

الرض والصحة قرینان أبدیان للبشر وال یاۃ الانسانیة والمرض یذکر الانسان 


۰ 


قدرة الله الباھرة ء وینمی مشاعر الشکر والامتنان للہ جل شأنه علی نعمه ونعمة 


. ء کتاب الاستحسان‎ ۱۲/١ انظر : بدائع الصنائع‎ )١( 

)٢(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء باب قبلة الرجل ء رقم ا حدیث : ٥٢٥٥‏ ء قد روي عن زارع 
وکان ٹی وفد عبد القیس قال : ما قدمنا المدینة ء فجعلنا نتبادر من رواحلنا ء فنقبل ید 
رسول اللہ ہل ورجلہ الخ . 

: انظر : سنن أبي داؤد ء عن البراء بن عازب ء باب قبلة ا خد ء رقم ا حدیث‎ )٣( 
ونصہ : قال : دخلت مع أبیي بکر أول ما قدم الدینة فاذا عائشة رضي‎ : ٣٢۲ 
الله عنھا ابنته مضطحعة قد أصابتھا می ء فأناھا أبو بکر ء فقال هھا : کیف أنت یا‎ 


ت 
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الصحة والعافیة والأمراض قی بعض الأحیان یضمن الصحة ویکمن فی نفع الآخرة ۔ 

وقد صح عن البی لن أنہ قال لا یشاك الشوکة للمؤمن إلا رفع اللہ بہ 
درجاتہ'' ء وا قد حصٌ اللہ تبارك وتعا ی بذانہ مفتاح الصحة والشفاء ء یتذکر 
الؤمن ٹی مرضه ویستحضر توحیدہ وقدرتہ ء قال تعا ی ا وَإِذا ترضّتٗ فَھُوَ 
بی وال(سلام بنظر إلی امریض بعین الرحمة وا حبة والعاطفة ویجعلهہ مژھلا 
للتعطف والتکرم والاساۃ ء وقد جعلہ اللہ ٹی کتابہ دافعا لإاعفاء بعض الفرائض 
واراغاتف تر الایظالم بو انز ۷ 

من أجل ذلك قد جعل النی ظلْ العیادة دافعا قویا لاکسات الجر ارات 
ووصی با الأمة ء ففی روایة قال للٌّ : "من عاد مریضا فیجد اللہ عندہ'ٴ' ء وجعل 
ھکیو سی ات خل ال۷ رت ور ال تا مسا سان 
یکون نی روضة من ریاض ال نةا''' ء وقد بین النیي فلٌ آداب العیادة فقال : 'یضع 


)١(‏ انظر : مسلم : عن عائشة رضي اللہ عنھا ء رقم الحدیث : ٦٥٦٦‏ ء باب ثواب الؤمن 
فیما یصیہ من مرض أُو حزن أو حو ذلك : ونصہ : ان رسول اللہ لن قال : "' ما من 
مصیبة یصاب با اللسلم إلا کفر بھا عنہ حیؾ الش وکة یشاکھا " 

. رقم الأیة : ۸۰ ء من سورة : الشعراء‎ )٢( 

. ۹ رقم الّیة : ٦ء من سورة : النور ء والتوبة ء‎ )٣( 

٥٥٥٦٦ : انظر : صحیح مسلم ء عن ثوبان مولی رسول اللہ کل ء رقم ا حدیث‎ )٤( 
کتاب البر ء باب فضل عیادة الریض ء ونصہ : قال : قال رسول اللہ ل : '' من عاد‎ 
مریضا ء لم یزل ٹی حرفہ الحنة حؾ یرجع " ۔‎ 

(۹) انظر : سنن ابن ماجه ء عن علي ء کتاب ا جنائز ء باب ما جاء ٹی عیاۃ املریض ؛ رقم 
الحدیث : ٠٢٤١١‏ . 

(1) انظر : سنن الترمذي ء عن وبان ء رقم ا حدیث : ۹١۷‏ . 
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یدہ الیمیٰ علی امریض ویدعو لہ ویقول : "اللہ رب الناس أُذھب الباُس ء واشف 
ات الا الما لا ات تاور لا ما ببرھ ری اعت لوان 
طھور إن شاء اللہ ء وأمر بوضع الید علی مکان الأٗ م والتسمیة ثلاث مرات ؛ 
تاب ة "اعد برة اللہ زظارقة من ف رما آجد وآغائز " سیع مرات ا واللم 
بجب أُن یعاد وإن کان فاسقا ء حؾ الکافر ینبغی ان یعودہ مسلم لأنہ من ا مؤاساۃ 
البشریة والتعاطفات الاجتماعیة ء بل ینبغی الالتزام بھا لاظھار الخلق الاسلامی النبیل 
والدعوۃ الصامتة للانحذاب إلی الاسلاہ!“ٴ . 
آداب الاعراب عن الأحزان 

الشعور بالقلق والحزن عند وفاة أحد من الأمور الفطریة ء والشریعة 
ااسلامیة السمحة قد أباح الاعراب عنە ء وأمر بالصبر والرضي بقدر الله وحکمەہ 
ولا بس بأن حدث البکاء ودمعت العیون وفاضت بدون تطبع ء وقد ثبت عنہ لہ 
ان دمعت عیناہ علی وفاۃ ابنہ إبراھیم رضی اللہ عنہ“ ء ولا بحل ان یالغ ٹی إبداء 
الحزن حیث بیلغ درحة النیاحة ء ولا بجوز ان یشتکی بقدر اللہ أو یشق ا حیوب 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن علي رضي اللہ عنه ء باب ما جاء ٹی دعاء المریض ء رقم 
اظقدیث: ۰۳۵۹۵۰. 

. ٢٦٥٥ : صحیح البخاري ء عن ابن عباس ء باب عیادة الأعراب ء رقم ا حدیث‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : صحیح مسلم عن عثمان بن أبي العاص ء باب استحباب وضع یدہ علی موضع ال م 
مع الدعاء ؛ رقم ا حدیث : ١۷۳۷‏ ونصہ : ضع یدك علی الذي یأ م من جسدك وقل : 
باسم الله ء ثلاا ء وقل : سبع مرات : اعوذ باللہ ء وقدرتہ من شر ما اأجد واحاذر . 

. ٦۰٢/۸ انظر : البحر الرائق‎ )٤( 

(۹) سنن الترمذي ء باب ما جاء فی الرخحصة ثی البکاء علی ایت ء رقم ا حدیث : ١٠٠٠ء‏ 
ونصہ : اأخذ الببي کل بید عبد ال من بن عوف ؛ فانطلق بہ لی ابن إبراھیم فوجدہ بجود - 
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والثیاب ء أو یضرب ال خدود والوجہ أو بیالغ یی سرد أوصاف الیت وفضائلہ''؟ ۔ 
وکان الناس فی ا حاھلیة قبل الاسلام ینوح علی الیت إلل مدة طویلة ء ورعا 
یوصی بە ء یقول الشاعر : 
پی ا حول ٹم اسم السلام علیکما ومن بیيك حولا کاملا فقد اعتذر 
والاسلام حیث أمر بالاعتدال ٹی ہذا الامر الطبیعی قدحدد لہ الدة فقال : لا بحل 


لامری ان بد علی میت فوق ثلاث إلا لزوحة فإلھا تحد لزوجھا أُربعة أشھر وعشرۃ''' . 


وقد استشھد جعفر بن أبي طالب فی غزوۃ الوتة سنة ۹ ھ وحینما بلغ نباً 
وفاته إلی المدینة ء قد اندفع أُھل بیتہ بالطبع وتألم ہوفاتہ ء فأمر الببی لہ باعداد الطعام 
وإرسالە إلی اُھل بیته لانشغاغم ٹی هذا الحادث وتشوش باھم بالأحزان' . 

لأأحل ذلك یندب إرسال الطعام إإلی بیت أھل الیت عند بعض أھل العلمء 
وأمرت ا رأة ٹی العدة وأیام النیاحة ان لا نتزین ولا تتجمل ء أما الأقارب الآخرون 


- بنفسه ء فأخذہ لبی کل فوضعہ ٹی حجر ء فبکی ء فقال لە عبد الرحمن : أ تبکی أو 
مم تکن فھیت عن البکاء ؟ قال : لا ء ولکن نھیت عن صوتین أ مقین فاجرین ؛ صوت عند 
مصیبة مش وجوہ وشق جیوب ورنة شیطان ء وقی الحدیث کلام آکٹر من هذا . 

)١(‏ سنن اترمذي ء عن عبد الله ء باب ما جاء قی نھي عن ضرب ا خدود ء رقم الحدیث : ۹۹۹ ء 
ونصہ : ' لیس منا من شق ا حیوب وضرب ا حخدود ودعا بدعوۃ ا لحاہلیة " ۔ 

.۱۱۹۰ : سن اترمذي ء عن أم حییةء باب ما جاء ٹی عة التوقی عنھا زوجھا ء رقم ا حدیث‎ )١( 

)٣(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن عبد اللہ بن جعفر رضي اللہ عنه ء باب صەعة الطعام لأمل 
الیت ء رقم ا حدیث : ۳۱۳۲ ء ونصہ : " صععوا لآل حعفر طعاما فإنه قد أُناھم أمر 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء ثی الطعام الصنیع ء أبو داؤد ء باب صنعة الطعام 
لأھل الیت رقم ا حدیث : ۳۱۳۲ ء ونصہ : عن عبد الله بن جعفر رضي الله عنه قال : 
قال رسول اللہ لن : '' اصنعوا لآل حعفر طعاما فإنه قد أناھم أمر یشغلھم " . 
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فقہ ا حلال وا رام البات:اخادی غشر الآداب والأخلاق 


فأمروا أُن لا یت رکوا التحمل والتزین وما أشبہ ذلك لاظھار ا ھم وا حزن وعلیھم 
الالترام بالرضی بقضاء اللہ وقدرہ ۔ 
العزاء 

حتاج الراً عند حدوث الکوارث ونزول الأحزان والالام إلی التسلیة 
والتھدئة ء والمداراة وا ملاطفة والمؤاساة ء وبا یستقر القلب ویرتاح نوعا ما ء وقد 
صح عن الببي للّہٍ ء قال : من عزی مصابا فله حر مثل اللصاب الح'' ء وق روایة 
تال تم خی ار ااعل لاہ اط رای تا 

وینبغی ان یدعی لە عند العزاء بالکلمات التالیة : " أعظم اللہ أحرك ‏ 
وأأحسن عزاءك ء ورحم میتك ء واکٹر عددك"'' ء وإِن توٹی کافر فینبغي ان یعزی 
ما يلی : ''اُعلف اللہ علیك خیرا منه وأصلحك ورزقك ولدا مسلما "“ . 
العطاس والتٹاؤب 

قد بین النبي للٌٍ آداب التٹاؤب والعطاس أیضا ء واستحسن العطاس ؛ 
لأنه ینیع عن النشاط والانبساط . وکرہ التثاؤب ؛ لأنہ من التکاسل والفتور ء 
وینبغی اُن یصنع ثوبا أو مندیلا أو کفا أو ما تیسر لە علی الوجه عند العطاس 


ویحاول لص البرتاٹا ۰ 


)١(‏ سنن ابن ماحه ء عن عبد اللہ رضي اللہ عنه ء باب ما جاہ ٹی ثواب من عزی مصابا ء رقم 
اللدیث :1:19:۴1 و لص قال رسول اللہ گا نام عراعصا الال آجر ٭. 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي بردة رضي اللہ عنه ء باب احد ٹی فضل التعزیة ٠.‏ رقم 
الحدیث : ٦۱۰۷ء‏ ونصہ : " من عزی ٹکلی کسي بردا ٹی ال حنة " . 

.٦۰٢/۸ انظر : البحر الرائی‎ )٣( 

)٤(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

)٥(‏ سنن الترمذي ء عن أبی ھریرۃ ء باب ما جاء ٹی خحفض الصوت ہء رقم ا حدیث : ۲۷٠٢‏ ۔ 
ونصہ : ان النبی کل کان إذا عطس غطی وجھہ بیدہ أو بثوبە وغص با صوته . 
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فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


رفا فرل فو 7 
وفی روایة جاء 'الحمد للہ علی کل حال'''' ء وف روایة أمربقول : "ا حمد للہ رب 
اذلت ا ورد التب ول آ۶ ۳۷۵ 

ھکذا ورد ٹی معظم الروایات بأن بحمد اللہ العاطس ویردعليه بال رچمة ء 
وورد ٹی بعض روایات أن العاطس یرد مرۃ آحری علی الراد ء ففي روایة أبي أیوب 
ورد ان العاطس یقول فی ردہ ''بھدیکم اللہ ویصلح بالکم' وفی روایة سا م بن عبید 
یقول : 'یغفر اللہ لنا ولکم'"“ ء واختلاف الأُلفاظ والکلمات ھذا اختلاف ػ 
التعبیر ولیس من التغارض والأضذاد :والقصد منه أن تحمد الله ھا شاء من مذہ 
الکلمات ا أثورة ویرد۔عىثله ء ولا یجوز ان یضیف إليه الکلمات من عند نفسه ء فقد 
ورد أُن عاطسا عطس عند البي لن وقال : ''السلام عليیك'' فأنکر عليه البي لا 
وقال علی وجہ النفور 'عليیك وعلی أمك'''' ء وهذہ الکلمة یعبر عنه لاظھار جھل 
اہ 


)١(‏ انظر : ترمذي ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە ء باب ما یستحب من العطاس وما یکرہ 
من التثاؤب ء رقم ا حدیث : ٦٢٦٦‏ ء ونصہ : إِن اللہ حب العطاس ویکرہ التٹاؤب ء فإذا 
عطس حمد اللہ ء فحق علی کل مسلم معہ اُن یشمتہ ہ وأُما التٹاؤب فھو من الشیطان ‏ 
فلیردُ ما استطاع ء فإذا قال : ھاء ء ضحك منه الشیطان ۔ 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي عن نافع ء أبواب الدب عن رسول اللہ ہل ؛ باب ما یقول 
العاطس إذا عطس ء رقم ا حدیث : ۲۷۳۸ . 

)٣(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن سا م بن عبید ء أبواب الدب ء عن رسول اللہ کن ء باب 
ما جاء کیف تشمیت العاطس ؟ . 

)٤(‏ سنن الترمذيء عن ابی أیوب ء برقم ال حدیث : ۲۷٢٢‏ ء وعن أبي ھریرة ء أُبواب الدب ء 
عن رسول اللّلن ؛ باب ما جاء إِن اللہ بحب العاطس ویکرہ التاؤب ؛ رقم الحدیث : ۲۷١۷‏ . 

(۹) انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء کیف تشمیت العاطس رقم ا حدیث : ۲۷۳۹ .۔ 

(1) عن سا م بن عبید ء رقم الحدیث : ۲۷۰ ء سنن الترمذي ء أبواب الدب ء عن رسول 
الله کل ء باب ما جاء کیف تشمیت العاطس . 

(۷) مرقاة الفاتیح لملا علي القاري ٣۰۹۳/٤‏ . 
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فقہ ا لحلال وا رام البات:اخادذی شر الآداب والأخلاق 


رغاظٰ زاداعلى اخبف "سام علیٰ رمول :ال " عل عيك اق ین عم 
فانکر عليه ابن عمر وقال نحن نصلی ونسلم علی رسول اللہ ولکن ما أمرنا بە ٹی 
هھذہ الاب ڑ!' : ویردعلی العاطس ثلاث مرات ولا یندب ۳ئ ء ورعا شت 

ابی لئ نی الرة الثانیة والثالثة بعد العشمیت الول وقال : إنہ مرکوم ء 

والٹشمیت فرض عین عند بعض أُھل العلم ء وسنة عند الشافعی وفرض کفایة عند 

(٤) ۶ ُ‏ 
وینبغی اُن یحمد العاطس بصرت شوّر ء۳۶ و ولاضب علی تقاط ان 
بحمد اللہ ء بل یستحب کالتسلیم ء وإن عطس کافر وقال "ا حمد للہ'"' فیشمت 

: انظر : سنن الترمذي ء باب ما یقول العاطس اح ن عن نافع ء رقم ا حدیث‎ )١( 
۸ھ رقم الصفحة : ۱۹۲۷ء ونصہ : عن نافع ان رجلا عطس إلی جنب ابن‎ 
: عمر ؛ فقال : ا حمد لل والسلام علی رسول اللہ لٌٌٍٗ ء فقال ابن عمر وأنا أُقول‎ 
ا حمد للہ والسلام علی رسول اللہ لن ء ولیس ھکذا علّمنا رسول اللہ ٌ علمنا ان‎ 
۳ ار ار لی کل غال‎ 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي باب ما جاء ؛ کم یشمت العاطس ء عن یزید بن عبد ال ر من ء 
عن أُمه عن أُبیھا رقم الحدیث : ۲۷٢٢‏ ء ونصہ : عن عمر بن اسحاق بن أبي طلحة 
عن امہ عن أبیھا قال : قال رسول اللہ يلنٍ : ' شمت العاطس ثلانا ء فإِذا زاد فان شثت 
فشمته ء وإن شغت فلا " ۔ 

)٣(‏ انظر : الرجع السابق ء رقم الحدیث : ۲۷٢٢‏ ء ونصہ : عن ایاس بن سلمة عن أیيە 
قال : عطس رجل عند رسول اللہ لن وأنا شامد ء فقال رسول اللہ ٌ : " یرحمك اللہ 
ثم عطس الثانیة والثالثة ء فقال رسول اللہ کل : " ہذا رجل مذکوم ". 

. ٢۰۹۰/٤ انظر : مرقاۃ الفاتیح‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 


0 


فقہ ا حلال وا رام الاب:اخادذی غشھر الآداب والأخلاق 


با مدایة ویقال : یھدیکم اللہ ویصلح بالکم ء وقد صح عن الني هلٌ أنە شمت هھکذا 
لبعض الیھود''' ء وإن تثاؤب أحد فلیحاول دفعہ''' ء ویضع یدہ علی فمہ'' . لأن 


ال حوار 

واکٹر ما ورد عليه التاکید قی ا حوار وا حادثات ھی الصدق والاصابة ٹی 
القول ء واکٹر ما ورد فیه الذم والتشنیع ھی الکذب والزور ء وقد جعل الني ظل 
مال التق لق زمال کنب ق۷ َال عل فااقد کل لص قاق 


)١(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي موسی الأُشعري رضي اللہ عنه ء باب ما جاء کیف 
یشمت العاطس ؟ ء رقم ا حدیث : ۲۷۳۹ کتاب الأدب ء ونصہ : کان الیھود 
یتعاطسون عند البی کل یرجون ان یقول ٹم ء یرحمکم اللہ ء فیقول : " یھدیکم الله 
ویصلح بلکم "۔ 

)٦(‏ انظر : صحيیح البخاري ء عن اي ھریرۃ رضي الله عنه ء باب إذا تثاەب فلیضع یدہ 
علی فيه ء رقم ا حدیث : ٦٦٦٦‏ ء کتاب الأدب . ونصہ : " إِن الله حب العطاس ویکرہ 
الٹاؤب ء فإذا عطس أحدکم وحمد اللہ کان حقا علی کل مسلم معے ان یقول لە : 
ی رحمك اللہ ء وأما التٹاؤب فإنھا هو من الشیطان ء فإذا تتائب اأحدکم فلیردّہ ما استطاع ء فان 
اأحدکم إذا تثائب ضحك منە الشیطان . 

)٢(‏ انظر : صحیح مسلم عن أبي سعیدالحخدري رضي اللہ عنه ء باب تشمیت العاطس 
وکراہة التثاؤب ء رقم ا حدیث : ۹۱٢۷ء‏ وأیضا انظر : الرجحع السابق ء ونصہ : 'إذا 
تثاوب أحدکم فلیمسك بیدہ علی فمه فإن الشیطان یدخل " . 

)٤(‏ انظر : صحیح البخاري ومسلم ء عن عبد اللہ بن مسعود رضي الله عنه ء مشکوۃ باب 
حفظ اللسان ء ونصہ : قال رسول اللہ لن : '' علیکم بالصدق ؛ فإن الصدق یہدي لی البرء 
ون البر یھدي إلی ال حتة ء وما یزال لرحل یصدق ویتحری الصدق حیؾ یکتب عند الله صدیقاء 
ویاکم والکذب ء فإن الکذب یھدي إلی الفجور ون الفجور یھدي إلی النار ء وما یزال < 
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فقہ ا حلال وا رام البات:اخادذی غشر الآداب والأخلاق 


کتابە اللنسزل ضمانا إاصابة الأعمال ومعافاۃ للمعاصی''' . 

لأن اپانسان کل ما ینطق ویتلفظ بە لا یترك الأثر ٹی الدنیا فحسب وإنما 
بحتفظ ۔منطوقاتہ للآحرة ء لان رقییا یراقب جیع أعماله وأقواله لیلا ونارا ء قال 
تعا لی مَا يَلفظ من قوْل إِلا لہ رَقیب تید پی''' ء والکلام العبث الفارغ قد 
ہی مھ ش را بتاک ھافل ا مماا س ڑل کت 
''قل خیرا أو لیصمت''' ء وقی روایة قد جعل الني کل ترك ما لا یعنیہ من صفات 
زی و۷ رق رر لعل سیت تع اقرل الا سد ھا 
للنجاۃ غي الآحرۃ" ء وأمر أن یدعو السلم علی ختام انحلس إِن کثر فیه الکلام 


- الرحل یکذب ویتحری الکذب حؾ یکتب عند اللہ کذابا ' . واللفظ لمسلم انظر : صحیح 
مسلم ء کتاب البر ء والصلة ء والاداب ء باب قبح الکذب وحسن الصدق وفضلە ء رقم 
اوت ۹۹۳۷۰, 

. رقم الاَیة :۱۳ء من سورۃ الأحزاب‎ )١( 

. رقم الایة : ٢ء من سورة ق‎ )٦( 

)٣(‏ انظر : صحیح البخاري ٦١١۷/‏ ء رقم ا حدیث : ٦٦٦٦‏ ء ونصہ : عن أُبي ھریرۃ 
رضی اللہ عنہ عن الببي لہ قال : '' من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر ء فلیکرم ضیفه ‏ 
ومن کان یؤمن باللهہ والیوم الآحر ء فلیقل خیرا أو لیصمت " . 

)٤(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء أبواب الزھد ء باب حدیث من 
حسن إِسلام الرأً ترکە ما لا یعنيه ء رقم الحدیث : ۲۳۱۷ ء ۲۳۱۸ ء ونصہ : قال 
رسول اللہ لا : '' من حسن إِسلام امراً ترکہ ما لا یعنيہ ' . 

: انظر : ا لحامع الصغیر للسیوطی ء عن عبد الله بن عمر رضي اللہ عنه ء رقم ا حدیث‎ )٥( 
۹ء معزیا إ لی مسند أُ مد وسنن الترمذي ؛ ونصہ : " من صمت نُا ' - قال‎ 
الزین العراقی : سند الترمذي ضعیف ء وھو عند الطبرانی بسند جید ء فیض القدیر‎ 


...۶۲٦ 


فقه ا حلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


ویقول : "''سبحانك اللھم وبحمدك ء اأشھد ان لا إلە إلا أنت ء استغفرك وأتوب 
یك۷٢٢.‏ 

ومن آدابہ ان ینکلم برفق ولین ویتعد عن الغلظة والقسوۃ ء ولا بعث ا 
بی موسی وھارون إلی فرعون فأمرما بوجه اص باللین والرفق ظ فَقُولا لہ قَوْ 
ا لعل يَمَكُر او َخشی 4“ ولا بجوز التملق والدناة وإھانة نفسہ فی الکلام ء 
قال ٌٍّ من مدح أمامہ فعليہ ان یلقی التراب علی وجہ امادح!'' ء وأراد بە تثبیط 
عزائم التملقین وإ ماد المادحین البالغین ء وم بحبذ البي کل التطبیع والتشدق ى 
الکلام ء وجعلہ من أبغض الناس إلی اللہ“ ء وکان من هدیہ لٌ ان یتکلم بکلام 
معسول رقیق ویجتار لہ التعبیرات الفصیحة المنسقة ء ولا یتکلم بکلام حشن غلیظ 
کالأعراب ء ویخاطب الناس علی مستواھم''' ء ویتکلم بأأسلوب واضح مفھوم 
ورعا یعید الکلام ثلاثا لیفھم الحمیع'' ء روت عائشة رضی اللہ عنھا اُسلوب 


سخ 


٦ 


. ء باب ما یقول إذا قام من اٹحلس‎ ۳٣٣٤٣ : سنن الترمذي ء عن أبي ھریرة ء رقم الحدیث‎ )١( 

. رقم الأیة : ۲ء من سورة طہ‎ )٦( 

)٢(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن مقداد بن أُسود ء کتاب الزھد والرقائق ء باب النھيی عن 
الدح ء إذا کان فیه إفراط ء وخحیف من فتنة علی اللمدوح ؛ برقم : ٢٥٥۷ء‏ نصہ : 
عن أبی معمر قال : قام رحل یثینی علی أمیر من الأمراء ء فجعل المقداد بحٹی عليه 
التراب ء وقال : امرنا رسول اللہ لن أن تحثی ٹی وجوہ الداحین التراب ۔ 

)٤(‏ سنن الترمذي ء باب ما جاء ثی الفصاحة والبیان ء رقم ا حدیث : ۲۸۵۳ ء کتاب الادب ء 
ونصہ : عن عبد اللہ بن عمرو اُن رسول اللہ کل قال : " إِن اللہ پیغض البلیغ من الرحال 
الذي یتخلل بلسانہ کما تتخلل البقرة " ۔ 

)٥(‏ انظر : زاد العاد ۱١/١‏ ۔ 

)٦(‏ انظر : سنن ابی داؤد ء باب تکریر ا حدیث ء رقم الحدیث : ۳٦٣٣٣‏ ء کتاب العلم ء 
ونصہ : عن أبي سلام عن رجل خدم البی کل کان إذا حدث حدیٹا أعادہ ثلاث مرات . 
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فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی غشر الآداب والأخلاق 
کلامہ بأن کل کلمة من کلامہ تکون واضحة مفصلة ء ویفھم سامعھا'' ء ویکون 
کلامہ منسقا غیر منقطع''' ء وما یوحد فی کتب ا حدیث من کلامہ وخطبہ 
ومواعظہ یعرف منہ بآنہ ہل کان بحب فی الکلام الإبجاز ووضوح العیٰ حشوا بالغزي 
ولا یتکلم بکلام طویل مل ء وبەہ أوصي أصحابہ وأمتہ''' ء ونبہ علی وجہ الخصوص 
علی حفظ اللسان وقال : نان لاُھل النار يأنیانہ لی النار ء اللسان والفر حا“ . 
الرسائل 

قد أملی النبي ػٛلٗ الرسائل وبعث با إلی الرؤساء والملوك والعاملین ء 
وما ذکر منھا ٹی کتب الحدیث یتعلق بالدعوۃ الاسلامیة وشرح بعض آأرکان 
الشریعة وتفاصیلھا ء وقی العھد النبوي لہ الشریف وإن لم یکن نظام البرید 
والمراسلات متبعا کالنظام اللعاصر ‏ وتم إبتکارہ متأخحرا ء لکن یمکن استنباط أحکام 
رد الرسائل من بعض أحکام الشریعة الأحری ء قال السیوطي : إِن رد الرسائل حق 


)١(‏ انظر : سنن ابی داؤد ء باب ا ٰدي فی الکلام رقم ا حدیث : ۸۳۹ ء کتاب الأدب ء 
ونصہ : عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت : کان کلام رسول اللہ لہ کلاما فصلا 
یفھمه کل من مععه . 

. ء فصل فی ہدیه ٹی کلامه‎ ٦٦/١ انظر : زاد العاد‎ )٢( 

: ء ونصہ‎ ٦٥٠٥٥ : انظر : أبو داؤد ء باب ما جاء ٹی ا متشدق ى الکلام ء رقم ا حدیث‎ )٣( 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال : قال رسول اللہ لن : "' من تعلم صرف الکلام لیسي‎ 
بە قلوب الرجال أو الناس لم یقبل اللہ منه یوم القیامة صرفا ولا عدلا " ۔‎ 

)٤(‏ انظر : مشکاةۃ الصابیح ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء باب حفظ اللسان ء معزیا لی 
سنن الترمذي ء رقم ا حدیث : ۲٥١۹‏ ء ونصہ : قال : قال رسول اللہ لہ : "من وقاہ 


الخ تاون ظیی رو ما رسال فغ ات۷ 


٤ت‎ 
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للمرسل منه علی الرسل إليه کرد السلاہ''' ۔ 

ونظرا إلی أُن کل أمر ذي بال ینبغي ان ییداً بالبسملة ء وورد الأمر بذلك 
قی ا حدیث ؛ یستحب أن تبداً الرسالة بتسمیة اللہ ء وکان ذلك ھدیهہ لن ٹی رسائل 
ولا یجوز کتابة ۷۸۲ ء بدلا عن التسمیة ء لن الأعداد لا تقوم مقام الکتابة ء وإنھا 
غیر منقولة عن السلف الصا حین ۔ 

والطریقة اللسنونة ٹيی تدوینہ ان یذکر ا مرسل ا مہ بعدالتسمیة ء نم یذکر اسم 
للرسل إليه بزیادة الدبیاحة ا مناسبة ء وألقاب تلائم مکانة الرسل إليه ء کما خاطب 
ابی کل ملك الروم 'بعظیم الروم" وینبغی أُن یتم ختامہ علی الدعاء والتشکر ؛ نم 
یوقع أو یختم علیھا ء أو بختار ما یتم معرفتہ ء وییداً الکتاب بالسلام ء ویختمه بە 
وھذا الأسلوب والآداب مأخوذ مھا ثبت عنہ فلا نی مراسادہ' . 
نجالس 

من مبادئ اٹحالس والمقاعد ان یتفسح الناس قی جلستھم حیؾ لا یتضایق بھم 
من یأتی بعدہ ء قال تعا یش یا أبها الّذينَ آمُوا إِذَا قیل لكُمْ تَفَسّخُوا في الْمَجَالس 
َافْسَخُوا ء یَفسَح الله لكُمْ وَإِذا قیل انشُرُوا فَانشُرُوا يَرٴقع الله الّذينَ آمتُوا منکم 
َال آرٹرا لعل رجات رَاللَ ىَ کرت تی“ پر 7 ۱ ۱ 

ولا یجوز للحاضر إلی اٹحلس ان یعمل عملا ینیئ عن الکبر والتعلی ءأو ما 
فیہ إہانة الیآحرین ء وقد تھی النیی لئ عن ان یقام الرحل من جحلسہ تم یجلس "فی 


. ٦٦٦٢/٥ انظر النص ىی رد ا تار‎ )١( 

)٦(‏ انظر : زاد العاد ۷۱/۳ ۔ 

. رقم الأیة : ۱۱ء من سورة : ا جادلة‎ )٢( 

(58) سن الترملذي ء غن ابن عمر رضی الله عنه ء باب کرمیة ان یمام الرخل من بتلسنہ ء 
رقم ا حدیث : ۹٢۲۷ء‏ ونصہ : " لا یقم أحدکم أنحاہ من بحلسہ ء تم بجلس فی . 


0 
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ننگنا لا روہ کا3 کل بای مستھ دالس کر فھرل مرف گت 
وکذلك إِن کانوا متحلقین فلعن الني فل علی من بجلس وسط حلقتھم'' . 

لأن الأُعمال ہذہ لا یخل بالناس فقط وإنما یشعر بالکبر والتعلی أیضا ۔ 
القاعد الخاصة باأحد وہذا ما عبر عنہ ٹی ا حدیث بالتكکرمة ء وقیل ' ولا یجلسن 
أحدکم علی تکرمة أعیہ "' ء وأحکام کراسی لأصحاب الرتب والمساند والتکاً 
توخذ منہ ء فلا ینبغی ان یجلس بنفسهہ علی ھذہ الأُماکن والکارم ء معارضته 
للاداب الانسانیة ء واحترام اللضیف . 

وٹی کیفیة ا حلوس أیضا ینبغی ان یکون متواضعا لا یشعر بالکبر ء وقد 
روي عن قیلة رضی اللہ عنھا تھا قد رأت البی كلٌٍّ یوما من الأیام جالسا علی 
شاکلة بالغة التواضع حیؾ إنزعرت ''ارعدت من الفرق"“ . 

ومکن ان تکون أسالیب ا حلوس وہیآتہ مختلفة ٹی الأحوال الختلفة ویلائم وضعھاء 
فلم بد النیي لن وصفہ أو شاکلتہ لخاصة ء والنیی ظػً رما کان بجلس متو رکال ء 


ء۲۷٥٢‎ : انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء ٹي کراھیة ا حلوس ء رقم الحدیث‎ )١( 
ونصہ : عن ابن عمرو ان رسول اللہ لن قال : " لا یحل لرجل ان یفرق بین اثنین إِلا‎ 
باذغھما ' ۔‎ 

: انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء فی کراہیة القعود وسط ال حلقة ء رقم الحدیث‎ )٢( 
. ونصہ : قال حذیفة : لعن اللہ علی لسان حمد شلٌٍ من قعد وسط ال حلقة‎ ٣ 

. ۲۷۷۱ : انظر : سنن الترمذي ء باب ما حاء فی الاتکاء ء رقم ا حدیث‎ )٢( 

ء۱٥۹١‎ : انظر : مشکوۃ الصابیح ء باب ا جلوس ء نقلا عن أبي داؤد ء رقم الحدیث‎ )٤( 
ونصہ : رأیت رسول اللہ لن ٹی اللسجد وھو قاعد القرفصاء ء قالت : فلما رأیت رسول‎ 
الله هلٍّ التشع فی ا حلسة ارعدت من الفرق ۔‎ 

. ۷۳۰ : سنن داؤد عن أبي مید الساعدي ء کتاب الصلاۃ ء باب افتتاح الصلاة ء رقم‎ )٥( 
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ورما یسند إلل التکا''' ء ویجلس متریعا بعد صلاة الفجر حیؾ شروق الشمس''' . 

ولا ینبغی اختیار جلسة تنیئ عن الکبر ء فقد مر الني لہ برجل قد اتکاً 
علی یدہ الیمیٰ ووضع یدہ الیسری علی ظھرہ فأعرب عن سخطۂہ عليه وقال : هي 
غاای یفالت ٢‏ 

وقد صرح ملا علي القاري بأن السبب ى ذلك هو الاشعار بالکبر ء ومن 
أُھم ما ینبغی الاعتناء بہ ٹی ا حلسة وا حالسة والؤانسة ہو اختیار ا لحلساء الأحیار وقد 
وضح البي كلةٍ فوائد ا لیس السوء 'ا حیر"' بالتمثیل وقال ا ملساء الأخیار کبائع 
الطیب إن لم یطیب فیجد ریجه علی الأقل ء وا لیس السوء کصاحب الأکوار 
والتتور ان سلم من النار فلا یسلم من دحانہ“ . 


: انظر : سنن الترمذي ء عن جابر بن مرة ء باب ما جاء ثي الانکاء ء رقم ا حدیث‎ )١( 
. ۱ء ونصہ : رأیت رسول اللہ لن متکتا علی وسادة‎ 

)٦(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء باب ى الرجل یجلس عتربعا ء عن جابر بن مرة ء رقم 
ا حدیث : ۸٤‏ ء ونصہ : کان البی للل إِذا صلی الفجر تربع فی بحلسہ حؾ تطلع 
ای تا 

)٣(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن شرید ء باب ق ا حلسة الکروھہة ء رقم الحدیث : ٥۸٤٥۸‏ ء 
ونصہ : مر بی رسول اللہ كلٌٍَ وأُنا حالس ھکذا وقد وضعت یدي الیسری خلف ظھري ؛ 
وانکأت علی إلیة یدي ء فقال : " اُنقعد قعدة الغضوب علیھم " . 

ء٤٥٥٥‎ : انظر : صحیح البخاري ء عن أبي موسی ء باب السك ء رقم ا لحدیث‎ )٤( 
ونصہ : "مثل ا حلیس الصال والسوء کحامل السلك ونافخ الکیر ء فحامل الملسك ء إما‎ 
أُن بحذيك  وإما أُن تبتاع منہ ء وإما أُن تحد منہ رجا طیبة ء ونافخ الکیر ما ان بحرق‎ 


ايك وو انا آن آعد رھا عرلة" 


0 
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وأي بلس کان بنبغی أن لا بخلو من ذکر اللہ ءواٹحلس الذي یخلو من 
ذکرہ کا مار الیت علی لسان النی فل یأسف علیہ أھلہ'' ء وروی عن عبد الله 
ابن عمر رضي اللہ عنھما هدیه کل ٹی الدعاء علی تام ا حلسة بالکلمات التالیة : 

''اللھم ! اقسم لنا من حشیتك ما بحول بیننا وبین معاصیك ؛ 

ومن طاعتك ما تبلغنا بە جنتك ء ومن الیقین ما ٹھون بە علینا 

مصائب الدنیا ء ومتعنا اللھم با ماعنا وأبصارنا وقوتنا ما اأحییتنا 

واجعله الوارث منا ء واجعل أرنا علی من ظلمنا ء وانصرنا 

علی من عادانا ء ولا تحعل مصیتنا ٹی دیننا ولا تحعل الدنیا آکبر 

ہمنا ولا مبلغ علمنا ولا تسلط علینا من لا یرجنا"'ٗ . 

وإن هذا الدعاء الحامع البلیغ النفاذ الذي یلائم مکانته کہ ویظھر بالغ 
تواضعہ وحضوعہ ینبغی اُن یدعی بە علی ختام ا حلسة بوجہ خاص . 
النوم والیقظة 

یری الاسلام أن ا حسم الانسان أمانة حضة للہ عند صاحبه ء وحفظه 
و مایته وتلبیة حوائجه ومقتضیاته الفطریة واجب بشری عليه ء ومن حوائجہ النوم ء 
التی عل لقاق گاہ رسلا نر لاج زفکتلا'ا مزال عل لصاۃ 
وا اك ۷ 


)١(‏ انظر : سنن ابی داؤد ء عن ابی ھریرۃ ء باب کراھیة ان یقوم الرجل من بجحلسە ء رقم 
ا حدیث : ۸٥٤‏ ء ونصہ : " ما من قوم یقومون من بجلس لا یذکرون اللہ فیە إِلا 
قاموا عن مثل جیفة مار و کان حم حسرة " 

. ۳٥٥٣ : انظر : سنن الترمذي ء عن ابن عمر ء رقم الحدیث‎ )٢( 

. رقم الایة : ۹ء من سورة نباء‎ )٣( 

--٦۸٢٤ : انظر : صحیح البخاري ء عن ابن عمر ء باب حق الضیف رقم ا حدیث‎ )٤( 


فك 
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وینبغی ان یھتم قی النیام بأن لا تتکشف عورتہ ؛ وکان العرب وقعذ 
یلبسون الازار الفتوح فنٹھی الني کل عن النوم مستلقیا علی ظھرہ رافعا قدمہ فوق 
الإآحر" ء ھکذا کرہ النوم متقلبا علی بطنہ وجعلہ مما یکرہ اللہ من ء وکان حدیه ظل 
ٹی النیام بأنە إٰذا نام ٹی أُول اللیل فینام علی شقہ الین ؛ وإِذا نام عند الفجر فینام 
رافعا یدہ ومنکا علیھا!'' ء ویکرہ النوم قبل صلاة العشاء خشیة فواقالگا 
ولا یعجبه السمرو کلام ما لا یعنیه بعد صلاۃ العشاء ء وینام مبکرا ء وإن کانت 


-- ونصه : عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنہ قال دحل عليٌ رسول اللہ لہ فقال : 
"أ أخبر أنك تقوم اللیل ء وتصوم النھار ؟ فقلت : بلی ! ء قال : " فلا تفعل ء قم 
؛ ونم ء وصم ء وافطر ؛ فان لحسدك علیك حقا ء وإن لعینك عليك حقا ء وإن 
لزورك عليك حقا ء وإن لزوجحك عليك حقا ء وإنك عسی أن یطول بك عمر ء وإِن 
من حسبك ان تصوم من کل شھر ثلاة أیام ء فان بکل حسنة عشر أمثالما ء فذلك 
الدھر کله قال : فشددت فشدد عليٗ فقلت : فان أطیق غیر ذلك قال : " فصم من 
کل جمعة ثلالة أیام ء قال : فشددت فشدد علي ء قلت إِن أأطیق غیر ذلك قال : 
''فصم صوم ني اللہ داؤد ء قلت : وما صوم ني اللہ داؤد ؟ قال : "' نصف الدھر'" ۔. 

: ء ونصہ‎ ۲۷٦٢ : انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء ٹی کراھیة ذلك ء رقم ا حدیث‎ )١( 
عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه قال رای رسول اللہ کل رجلا مضطجعا علی بطنه ء فقال‎ 
. إِن هذہ ضحعة لا یحبھا اللہ‎ 

ء۲۷٦۸‎ : انظر : سنن الترمذي ء باب ٹی کراہیة الاضطجاع علی البطن ء رقم ا حدیث‎ )٢( 
ونصہ : عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ قال رای رسول اللہ كٌ رجلا مضطجعا علی بطنہ‎ 
انی " اقاعل مس لا غھا لا‎ 

)٢(‏ انظر : شرح مشکاة اللصابیح ء کتاب الاّداب ؛ باب ا لوس والنوم والشی ء نقلا عن شرح السنة 
لبغوي ء عن أبی ققادة ء رقم ا حدیث : ٦۷٥٤‏ ء ونصہ : ان ابی گل کان إذا عرس بلیل 
اضطجع علی شقہ الھن ء وإذا عرس قبیل الصح ء نصب ذراعه ووضع رأسه علی کفه . 

. ٢٣٥/١ انظر : زاد العاد‎ )٤( 

افکگ 
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الصلحة تقتضي وقم بالاسلام والسلمین فیتوقف عن النوم البکرا'' . 

وکان یصحو ںی آخر اللیل''' ء ویتھجد فیه ء وعندما یأوی إلی الفراش 
للنوم یقول : "بامك أللھم أجی وأموت' ویقرأً سوۃ الاخلاص والعوذتین ویتنفس 
علی الکفین ٹم یمر بھما علی سائر حسدہ من الراأس إلی القدم ویفعل بہ ثلاثا ء نم یضع 
یدہ الیمیی تحت خدہ امن ویقول : ''اللھم قیی عذابك یوم تبعث عبادك"'' ء وقد 
ذکرت اُدعیة أُحری وأثرت عنہ کلمات بھذہ ا مناسبة یمکن مراجعتھا ویقول إِذا 
بت اوھ لی غامد اراتا سرت "۳۳۰۰۷., 
السفر 

وحیث تتنواجد أُحکام ا حضر والاقامة ٹی سیرة النبی لن الحامعة والأسوۃ 
ا حسنة ء تتواجد فیھا أحکام السفر والغربة ء فلم نبحبذ النی کل السفر عبثا بدون 
جدوی ء لأحل ذلك مؾ ما أصاب ا ٰحدف وحقق الغایة منه رجع إلی مقرہ ومسکتہ' ء 
ومن مھمانہ اتخاذ الأصحاب والرفقاء ء فلم یعجبه لن السفر منفردال ۔ 


)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء کتاب مواقیت الصلوة ء باب السمر قي الفقہ والخیر بعد 
العشاء ء عن اُنس ء وعبد الله بن عمر ء رقم الحدیث : ٦٠٦٦ء .٠٦٦٦‏ 

(٢)‏ انظر : المرجع السابق ۔ 

(٢‏ انظر : المرجع السابق ۔ 

)٤(‏ انظر : الرجع السابق ۔ 

)٥(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن أبي ھریرة ء کتاب الامارة ء باب السفر قطعة من العذاب ء 
واستحباب تعجیل المسافة ء إِلی أُھله بعد قضاء شغله ء رقم الحدیث : ٦۹٦٤‏ . 

(1) انظر : سنن أبي داؤد ء باب قی الرحل یسافر وحدہ ء رقم ا حدیث : ۲٦٦٢۷‏ ء ونصهہ : 
مضو رت لیت ض دض جله قال: قال برا اھ گل < ارک عیطات 
والراکبان شیطانان ء والثلالٰة رکب " . 


بث 
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والأفضل اُن یکونوا ثلاثا وبختاروا منھم أمیرا''' ء وفضل البي هٌّ ان یکون 
تقافر اقوعات لن آرعالاگ 

والواقع أُن العصر القدیم لم تکن فیه وسائل السفر متیسرا مثل العصر 
الحدیث ء وکانوا یسافرون فی القوافل ء وقال لہ : إِن القافلة لا تتکون إلا من 
ثلاٹ'” ء والسفر ںی العھد القدعم ٹی القوافل کان من المستلزمات والواجبات 
السفریة بوجھة نظر ال حفاظ والصیانة والوقایة ء والباصات والحافلات والقطارات 
والطیارات والبواخر ٹی العصر الراہن ٹی حکم القافلة ٹی حد داتھا ۔ 

ولا بدا ار سفرہ فینبغی أن یدعو لہ الناس عند وداعه ء وقد دعا البي کل ذہ 
الداسبة وأثر عنه هذا اللعاء بکلمات ء منھا : ''ُستودع اللہ دینکم وخوایم اأعمالکم'ٛ . 

رما قال : "فی حفظ اللہ وقی کلنفه ء زودك اللہ التقوی ؛ وغفر ذنبك 
ووجھك للخیر حیث کت" ء وأوصي البي کل بأداء أربع رکعات في یتہ 
ومقرہ بعد تحھیز السفر وأھبتہ ء یقرأً فیھا الفاتحة والاخلاص ویدعو اللہ جل شأنہ 


)١(‏ سنن أبي داؤد ء عن أبی سعید ا خدري رضي اللہ عنه ء باب فی القوم یسافرون یؤمرون 
اأحدھم ء رقم ا حدیث : ۲٦۰۸‏ ء ونصہ : " إذا حرج ثلالة ٹی سفر فلیؤمروا أحدھم ". 

(۲) الرحع السابق ء عن ابن عباس ء باب ما یستحب من ا حیوش والرفقاء والسرایا ء رقم 
ا حدیث : ۲٦٦٢‏ ء ونصہ : خیر الصحابة أُربعة ء وخیر السرایا أربعمائة ء وخیر 
را چیوش أربعة آلاف ء ولن یغلب انا عشر ألفا من قلة . 

: ء الفصل الثایی فی آداب السافر ء ونصہ‎ ۲٥٢/٢ انظر : تخریج العراقی علی الاحیاء ء‎ )٣( 
إذا کنتم ثلائة فأمروا أحدکم " وقال : أخحرجہ الطبرانی من حدیث ابن مسعود بإسناد‎ 
مت‎ 

ء۲٦٠٢‎ : سنن أبي داؤد ء عن قزعة ء باب ى الدعاء عند الوداع ء رقم ا حدیث‎ )٤( 
: ونصه : قال لی ابن عمر رضی اللہ عنہ : ھلم أودّعك ء کما ودعی رسول اللہ لہ‎ 
. 'استودع اللہ دینك  وأمائتك ء وخواتیم عملك'‎ 

. ٣٥٢/٢ انظر : اِحیاء العلوم‎ )٥( 

0 


فقہ ا لحلال وا رام الات:اخادذی شر الآداب والأخلاق 


شمنتلرالالا روا مسٌ س رفا فاظشت فا عل اش رازآ 
ولا رکب ال مراکب ووسائل النقل یکبر اللہ ثلاا نم یقول : ''سبحان الذي سخر لنا 
ھذا وما کنا له مقرنین وإنا إلی ربنا لمنقلبون"' أو یقول : "إن أُسثلك ٹ سفري ھذا 
البر والتقوی ومن العمل ما ترضی ء اللھم هوٴن علینا السفر وأُطوعنا البعد ء اللھم 
نت الصاحب ق السفر وا حخلیفة فی الھل ء اللھم ُصحبنا ٹی سفرنا وأخلفنا ٹِي 
أھلنا'''' . 

وٹی روایة جاء : "انت الصاحب ںی السفر والحلیفة فی الأھل ء اللھم لن 
اأُعوذبك من الم فی السفر والکآبة ٹی النقلب ء اللھم اقبض لنا الأرض وهون علینا 
السفر'''' ء وآثناء السفر کلما طلع الرتفعات أُو انحدر السھول والمنخفضات ء 
یقول : ''اللھم لكَ الشرف علی کل شرف ولك ا حمد علی کل حال' وکان ذَلكَ 
ہمدیہ گل فی جیع الأسفار' ء وإن نزل فی مکان ودعت ال حاجة لن بییت فیە ء 
فأمر البی لا بن یقول : 'اعوذ بکلمات اللہ التامات من شر ما علق“ . 

وکان یعجہ ي البداً بالسفر یوم ا خمیس وکانت بدایة معظم أسفارہ ٹی 
لیوم نفسہ ء وکان من ہدیه فلنٍ للشایعة مع اللسافرین والخروج معھم إلی مسافت“؟ ء 
ومن آدابہ اأُن لا یحمل علی ال مراکب الي یرکبھا إلا ما تطیقه ء وإن رکب الدابة 


. انظر : الرجع السابق‎ )١( 

. ۳٣/٢ انظر : زاد العاد‎ )٢( 

. انظر : المرجع السابق‎ (٢ 

. ۳۷/۲ انظر : زاد العاد‎ )٤( 

)٥(‏ صحیح مسلم ء کتاب الذکر والدعاء ء والتوبة ء والاستغفار ء باب ي التعوذ من سوء 
القضاء ء درك الشقاء ء وغیرہ ء رقم ا حدیث : ۱۸۷۷ ء ونصہ : عن خولة بنت حکیم 
السلمیة آنھا معت رسول اللہ لن یقول : " إذا نزل أحد کم منزلا فلیقل : اُعوذ بکلمات الله 
لتامات من شر ما لق ء فإنہ لا یضرہ شیء حیؾ یرتحل منہ ' . 

. ء ط : بیروت ہء لبنان‎ ۲٢٢-٢٤٤/٢ انظر : إحیاء العلوم‎ )١( 


فقه ا حلال وا رام البات:اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


ئ0 )0( 
فعليه أن یعتیٰ براحتھا ویرعی مطالبھاٴ- . 

وکان ہدیہ لل ٹی السفر اصطحاب خمسة أشیاء من الوائج الرآة ء 
واللکحل 3 والقص 3 والسواك 3 والشط ؛ وعند العودة من السفر ينبغی أُن 
لا یدخل البیت صدفة وفی حین غفلة باللیل ء وانما عليه أُن یأنیہ صباحا أو مساء 
ویخبر أھله قبل الدخول ‏ لتمتشط الشعثة وتستحد الغیی'' . 

وإذا دخل المدینة ٹی العودة من سفرہ ؛ یقول : 'آئبون تائبون إن شاء الله 
فان اا2 1ت کاا متام اتل ند تاب اس 
ویرکع رکعتین تم یتوجہ إلی منسزلہ''' ء وکان یصطحب لالأقارب والأعزة ھدایا 
من الاکولات٣‏ ء وثبت عنہ ٹل التقدم وا خروج إلی المداخخل لاستقبال العائدین 
وترحیبهم“ٗ ء وکان الأصحاب یتعانقون فیما بینھم بعد العودة من السفر والغیاب 

(۷) 

اط ا 


)١(‏ انظر : الرجع السابق ص : ۳٣٤٤‏ ء کتاب آداب السفر ء ط : بیروت ء لبنان ۔ 

)٦(‏ سنن أيي داؤد ء کتاب ا لحھاد ء عن جابر ء باب فی الطروق ء رقم الحدیث : ۲۷۷۸ء 
ونصہ : کنا مع رسول اللہ لن نی سفر فلما ذھبنا لندخل ء قال : " اُمھلوا حؾ ندحل 
لیلا لکی تمتشط الشعثة وتستحد الغیبة ' . 

. ۳٣/٢ انظر : زاد العاد‎ )٣( 

. انظر : الرجع السابق‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : إحیاء العلوم ۲٢٢/٢‏ ء کتاب آداب السفر ء ط : بیروت ء لبنان ۔ 

)٦(‏ انظر : سنن أبی داؤد ء عن أبي سعید ا خدري ء باب ى القیام ء رقم ا حدیث : ٣٢٥٥‏ ء 
ونصہ : أُن اُھل قریظة ما نزلوا علی حکم سعد أُرسل إليه رسول اللہ هػٌ فجاء علی حمار 
أقمر ء فقال الببي کل : " قوموا إلی سیدکم " أو " إلی خی رکم ' فجاء حؾ قعد إی 
رسول اللہ ہلت . 

(۷) انظر : زاد العاد ۸۳/۲ . 


٥ک‎ 


فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


ھدیه ہل نی الیوم واللیلة 

ولعل ہدیہ لًٗ وترتیباتہ الیومیة لا تتواجد متجمعة فی کتب ا حدیث 
والسیرۃ ء لکن عند إمعان النظر ٹی مطالعة مائله وأحواله _ لن _ یمکن الاطلاع 
علی ترتیباتہ الیومیة وعاداتہ ا حیویة ء قد اھتم کاتب سیرتہ ٹي الأُردیة والباحث 
الشھیر العلامة شبلي نعمانی بجمع ترتیباته وعناقیدھا التناثرۃ وأضاف فیه تلمیذہ 
العلامة سید سلیمان الندوي یاضافات قیمة ء وفیما یلی ملخصہ : 

وکان من عادتہ برنابحہ الیومی ظله ان یوزع أوقات لیله وفارہ 

علی تُلالْة قطاعات ء قطاع للعبادةے وقطاع للعباد والخلق ء 

وقطاع لذاتہ ء فکان یستیقظ فی متصف الیل أو بعدہ ‏ 

ویکون السواك عند رأسہ ء فیستاك ثم یتوضآً تم یشتغل بالتھجد 

+ وکان یتھجد غالبا ٹمانی رکعات ہ ورعا یزید أُو ینقص فيه 

ویجلس قي ال مسجد متربعا بعد صلاة الفجر حیؾّ شروق الشمس 

ء ویعظ اناءہ وینصح الاأصحاب ما یلائم وقتہ ء ویذکر الرؤیا 

أو یعبرہ ء وتوزیع الغنائم والوظائف وا مکافآت غالبا ما یکون 

حینئذ ء وبعد ارتفاع الشمس یصلى أربع أو ثماني رکعات نم 

یتوہ إلی البیت وینشغل بالأمور اللزلیة ء وبعد صلاة العصر 

کان بھمر بالازواج اللطھرات للحظات وفترات قلیلة ء فمن 

کانت ھا النوبقمنھن یستقر عندھا من بعد صلاة المغرب ؛ 

وکانت الأحریات یتجمعن عندھا بین المغرب والعشاء وینام 

مبکرا بعد صلاة العشاء ولا یحب ا لحدیث والسمر بعدھا 

وعند النوم یقراً سورۃ قصیرة من القرآن الکرعم ؛ نم یدعو ٹم 

یضطجع علی شقہ الأیھن ویکون یدہ الیم تحت خدہ الأیھن 


ولا یستفیق ویستیقظ من النوم فأأول ما یأن بە الدعاء!'ٗ ۔ 


. ملخصا‎ ٦١٢- ۲١٢/٢ انظر : سیرة النبي شبلی النعمانی‎ )١( 


اف 
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وکانت عادته تناول الطعام مرتین عند الظھیرة ء وبعد صلاة اللغرب مباشرة 
گا سر یر فس اریت ای ررتل عبت سی آظی ٣‏ 
الأطفال فی الاسلام 

الأطفال نعمة عظیمة وہبة غالیة من اللہ جل شأنہ ء ومنسزلتہ فی اِتمع 
الانسانی کالأزھار والبراعم فقد قال النبي کل وکان ببخاطب احدا بي ابنتہ فاطمة : 
''وإنکم من ریجان اللہ" ء فھم قرة أعین الرأً وباعث للسکینة والراحة ء لأحل ذلك 
قد اُودع فی قلب کل بشر عاطفة الأأمومة والأبوۃ ء وھذہ العاطفة وا حوافز الفطریة 
تکمن ٹی قلب کل بشر عظیما کان او شاملا وعادیا ء فقد دعا للاأولاد نبینا إبراھیم 
و زکریا علیھما الصلاة والسلام'"' ء واستحابہ اللہ ء ووهب ما من الوارثین . 

ومن غرائب قدرة اللہ وعجائبہ ان الانسان الذي ینصب منصب خلافة الله 
فی الأرض''' ء وتم تسخیر الکون لأجلہ'' ء ہم من أحوج ا خلق فی طفولتھم ء 
ضعیف مھزول ث عنفوانہ ء عاجز منکسر ي مبدأہ ء بحتاج فیە إلل کثبر من 
الدعامات ویستند إِلی کثیر من الاأعوان ء ویقی فترۃ طویلة ٹی امس حاحة إلی من 
یأأحذ بیدہ ویعنیہ ٹی متقلباته ء ولقضاء حاجتہ ھذہ قد أُودع اللہ جل شأنہ نی قلب 
کل بشر ا حب واللھف ء والمودة والرأفة ء وال رمة والاشتیاق المستھام إلی الأولاد 
وتقدیر ہذہ ا حبة والتعبیر عنھا شبه ا مستحیل ؛ ومثله کمٹل قید شعاع من اشعة 
الشمس ء وذلك مستحیل فکذا هذا . 


: ء ونصہ‎ ۹٠۰ : انظر : صحیح البخاري ۱۲۸/۱ ء القائلة بعد ا حمعة ء رقم ا حدیث‎ )١( 
. عن مید قال : معت أنسا یقول کنا نبکر إلی ال حمعة ٹم نقیل‎ 

. ٥ : انظر : الصافات ؛ الّیة : ١٠٠۱ء ومرع ؛ الیة‎ )٢( 

. ء من سورة : البقرة‎ ٠٣ : انظر : رقم الأیة‎ )٣( 

. انظر : رقم الأیة : ۱۳ء من سورة : ا لجحاثیة‎ )٤( 


0 
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أما للخلوقات الأحری غیر البشر فھی منذ عنفوانھا تستغیٰ إلی حد کبیر 
عمن یساعدھا ء ولا تتواجد ثی قلبھا أمواج اللھف وا حبة مثل ما تتواجد قی البشر ء 
بل البعض منھا ما یتغذی بولیدہ . 

والواقع ان هذا القدر من ا حبة والیلان إلی الأولاد ھی أدق إشعار وأبسط 
إشارۃ لاظھار آعحیة الأطفال وتربیتہ ونشأنہ وترعرعہ وحاحة ا حتمع إلل العنایة 
والإہتمام بہ ء ومن أحل ذلك قد اعت الاسلام بالتنمیة الانسانیة واکٹار نسلە ء 
واهتم بتعلیمھم وتربیتھم ورتب مم نظام عمل نبجحتوي علی کامل حیاتھم من الولایة 
والطفولة حی الشباب والشیخوخة . 
800 

وماذا ینبغی ان تکون ردود فعل ا حتمع علی المولود ال حدید ؟ ینبغی حسب 
توجیھات کتاب الله أُن یرفع التھانِ والتبریك إلی أسرة المولود ا حدیث ء فیذکر 
کتاب اللہ وقعة ولادة إسحاق وإخبار إبراھیم علیھما الصلاة والسلام بذلك بەذہ 
الکلمات ؿڑ وَلقَّد ججاءعت رُسُلغَا اِنْراہیم بالیُسری قَالوا سَلامًا قال سَلامُ فمَا لب 


ان جاء بعجُلِ ختیذ 8 لم رای أَيِْیَهُم لا قصل إِلیه تُكرَھُم وَأوْجَس مِْهُم خیفة 
َالّرا لا ئخف ِا رْسلَتَا لی قوْم لوط چ وَامْرَآنہ قَائمَة فضحکت تراما 
یاسُحق ومن ٦‏ إسحق َغقْوبَ 8 فَالَتَْ يَا وَیْلَى الد دن کا وھَذا بَعْلي 
شَیَْا إِنْ ھَذا ا لَشَئٰء عجیب ی'". 

وحاء ٹی زکریا عليه الصلاة والسلام ط فََادلة المَلا‌نَكَة تج 


می کی کا ار 


فی المخرّاب ان الله بَشْرَكَ بيََیّسی مُصدقا 
020 


وہذہ التبریکات والتھان کما ھی لذکور المولود کذلك لاناثہ أیضا ء فیھناً علی 


٦‏ کی 


ِكَلمَة مٌنَ اللّه وَسَّدا وَحَصُورَا ون 


. من سورة : ا مود‎ . ۷۱-۰ ٦٦ : رقم الیة‎ )١( 
. رقم الأیة ۲۹ء من سورة : آل عمران‎ )٦٢( 
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لبنت کما یھنا علی الولد وقد روي عن البی کل دعاء مأثور ۔عثل ہذہ المناسبات ء 
وذلك ان یقول الھیٰء : 'شکرت الواہب وبورك لك ٹی الموھوب وبلغ أشدہ 
ورزقت برہ''' ء والاکتٹاب والاحتران والاصابة با موم والغموم علی ولادة البنت 
فکرۃ جاہلیة لا یرضی با الإڑسلام ء وجعلہ اللہ ٹی کتابہ من أعمال الکفرة وتقالیدھم . 
فقال ط وَِذا بشرَأحنْغم بلڈنی ظل وَج وڈ رَهُو كَظیم ''' . 

وأيٌ کان ا مولود ذکرا أو نشی عطیة من اللہ ونصیب من قدرہ ء ومن بحزن 
او یکتب عن ولادة الأنٹی فكأنە یعلن بفعله وعمله عن سخطه وعدم مرضاته علی 
حکم اللہ وقضائه ء أُعاذنا الله منە . 
الأذان والاقامة 

وعقب الولادة أُول ما یتوجہ إليه ا حکم هو أُداء کلمات الأذان ٹی أُذنە 
الیمیٰ والاقامة ٹی الیسری ء والني ل نفسه قد أذن وأقام ٹی أُذن حسن بن علي 
رضی الله عنھما عقب ولادتہ'' . 

رای سافاکااتلی ری آوافلہ لکلیات ئ ۷ای الف 
ان تکوت الکبریاء والألوهیة للہ وحدہ ول تداء تصدی یه الأّذن وتتجاوب : وان 
تتم الدعوۃ إلی الاسلام وا مدایة قبل ان یلقی الشیطان دعوتہ ٹی أذنە وقلبه . 


. ۳۳۹۸ : مسند ابن ا لحعد ۸۸/۱ ء رقم ا حدیث‎ )١( 

. انظر : رقم الأیۃ۱۷ء من سورة : الزخحرف‎ )٢( 

)٢(‏ انظر : أبي داؤد ء عن أبی رافع ء کتاب الأأدب ء باب ف الولود یؤذن ثی أذنه ء رقم 
الحدیث : ٢١٥٥‏ ء ونصہ : عن عبید اللہ بن أبی رافع عن أبیە قال رأیت رسول اللہ 
لا ''أذن نی أُذن ا حسن بن علي حین ولدتہ فاطمة ء بالصلاة' . 

)٤(‏ أ فُذن فی أذنہ الیمیٰ ء وأقام ٹی أذنه الیسری ‏ لم تضرہ أم الصبیان ' ء وی روایة أآحری : عن 
أبی رافع اُن البي كل اُذن ٹی أُذن ا حسین وا حجسن حین ولدا وأمر بە . 


ت 
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التحيكٰ 

التحنیك قی اللغة مضغ التمر ء وامراد منہ اُن یمضغ اأحد من الصا حین ترا أُو 
شیٹا آخر من ا حلو ویضع ا خلیط باللعاب ي فم ا مولود حیث یتم وصولہ إلی جوانب 
الفم بداحله ء وذلك للتیمن والتبریك ء فإن أُعضاء جسم الإانسان وغیرہ من اللخلوق 
وأحزائہ ولعابہ ء کما تتخذ آثارا وجوانب طبیة ویتسبب للصحة والأمراض والأسقام 
کذلك لە أثر کبیر فی الأخلاق والعادات ء من أُجل ذلك قد حرم علی الانسان وفوا 
عن اکل لحوم حیوان جبل علی الافتراس وا لخسة والدناءة کالأسد والذئب والےخزیر 
وجعل لعایھا نُسا واجب ا حذر عنه ء فیتفاءل بتحنیك الصا حین من العباد اُن ینال ھو 

وقد صح عن النبی كللٍ أنه حنك المولود ودعا لە بالبرکة فقد جاء ابو موسی 
الأشعري رضی اللہ عنہ بولدہ إلی النبي کل فسماہ إبراھیم وحنك بالتمر ودعا لە 
بالبرکڈ'' ء وھکذا حنك لن ولد أبي طلحة بالتمر و ماہ عبد الل''' ۔ 
حلق الرأآاس 

ومن الأحکام المتعلقة بالمولود ان نیحلق رأسہ فی الیوم السابع من الولادة 
ویتصدق علی الفقراء والملساکین مقدار شعرہ من الفضة أو ٹمنٹھا ء وهذا حکم من 


)١(‏ صحیح البخاري عن أبیي موسی ء باب تسمیة الولود .. وتحنیکہ ء رقم ا حدیث : ٤١٥٥‏ ؛ 
ونصہ : عن أبی موسی قال : ولد لی غلام فأأنیت بہ النبي کل فسماہ إبراھیم فحنکه 
بتمرة ودعاله بالبرکة ودفعه إی ء وکان أکبر ولد أبي موسی . 

)٢(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن انس بن مالك ء رقم ا حدیث : ۳۲ء ونصہ : عن انس 
ورسول اللہ كلٌٍ ٹی عباعءة یھنا بعیرا لە ء فقال : " ھل معك تر ؟ " فقلت : نع 
فناولتہ تمرات ؛ فألقاہن فی فیه ء فلاکھن تم فغرفا الصببی فمجہ ٹی فیه فجعل الصبي یتلمظە ء 
قال رسول اللہ لن : "'حب الأنصار التمر" ء و ماہ عبد الله . 
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فضائل الندب والاستحباب ء ومن فوائد هذا ا حکم الطبیة أُن تنفتح اللسامات 
الحلدیة ویتقوی بھا نسیج الخ والدماغ والعروق وما یتعلق بە ء ومن الفوائد الأآحری 
ان یشترك فی ہذہ ا ناسبة أفراد من ضعفاء ا متمع والبائسین والذي ہو محور 
تو جیھات ااسلام ومنبع تعالیمه ء فقد ورد ان فاطمة الزھراء ء وزینب وأم کاثوم 
ئذتصدق بنطلامقیاں ش رای این ری اشعی''' 
اختیار اللأماء 

منسزلة الأماء ٹی قوم او بحتمع أو بیئة من الاأمم وا حتمعات والبیئات تتخذ 
أشمیة مبدثیة کبری ؛ وبا تبدو عامة دیانته وعقیدته وأفکارہ ء من أُجل ذلك قد قام 
الاسلام بتو جیھات مفصلة ھُذا الصدد ء وینبغی اختیار اسم جید واضح المعیٰ وقد 
قال لن : ''انکم تنادون یوم القیام بمائکم وأ ماء آبائکم فسموا بأحسن متھا'''' . 

فالأ ماء ای لا یلائم معنویا کان عليه الصلاةۃ والسلام بغیرہ''' ء وکان إسم 
بنتھ غنز ن اخطاب رطق الله عنہ 'عاصیة'' ء فغیرہ البي لہ وساما 
''جمیلة'''' ء وھکذا قد غیر الببي لن کٹیرا من أ ماء بعض الصحابة؟ . 


)١(‏ انظر : الؤطا للإمام مالكٰ ء عن جعفر بن محمد ء کتاب العقیقة ء باب ما جاء ٹی 
العقیقة ء رقم ا حدیث : ۱۰٦۷‏ . 

)٢(‏ سنن أبی داؤد ء عن أبی الدرداء ء رقم الحدیث : ٦۹٢۸‏ ء باب ف تغییر الأماء 
ونصه : عن أبي الدرداء رضي اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ كلٌ : " إِنکم 
تدعون یوم القیامة بأ مائکم وأ ماء آبائکم ء فأحسنوا أ ماءکم " . 

)٢(‏ سنن الترمذي ء باب ما جاء فی تغییر الأماء ء رقم الحدیث : ۲۸۳۹ ء ونصہ : عن 
عائشة رضي اللہ عنھا أُن البي لٌٗ کان یغیر الاسم القبیح . 

: انظر : سنن الترمذي ء باب ما جاء ٹی تغییر الأماء ء رقم الحدیث : ۲۸۳۸ ء ونصه‎ )٤( 
. عن ابن عمر رضي اللہ عنه أُن البی للٌٍّ غیر اسم عاصیة ء وقال : اُنت جمیلة‎ 

)٥(‏ قد ذکر الإامام أبو داؤد ٹی سننهہ ء کثیرا من ہذہ الأماء و م یذ کر أسانیدہ للاختصار- 


وی 
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وحضر رجل إلی الني للٌّ فسأل ا مه ء فقال :حزن فقال البي كلٌّ : لا ء بل 
انت "سھل"') ء ھکذا اقترح علی بن طالب رضی اللہ عنہ أُن یسمی ابنہ 
او نا کر ال پا وماہ ان ۱ 

ولا ینبغی ان یسمی باسم یتصف بہ جل شأنہ ء فقد جاء إلی الني لہ 
رجل یقال لە ''أبو الحکم'" فکرھہ رسول اللہ وقال : 'الحکم هو اللہ جحل شآأنہ" 
وماہ ''أبا شریح'' نسبة إلی ولدہ''' ء وقال عليہ الصلاةۃ والسلام من أبغض الناس إلی 


<- عن سعیب بن اللسیب عن أبیه عن جدہ ءباب غي تغییر الاسم القبیح ء رقم ا حدیث : 
٦ء‏ ونصہ : ان النیی ل قال لە : '' ما ا مك ؟ " قال : حرن ء قال : 
''آنت سھل" ء قال : لاء السھل یوطاأً وعتھن ء قال سعید : فظننت أنه 
سیصیبنا بعدہ حزونة ء قال أبو داؤد : وغیر ابی لل اسم العاص ء وعزیز 
رفای رفدطاتب راک ارات ساب ھت شس مات 
ومی حربا سلما ء ومی الضطجع النبعث ء وأرضا تسمی عَفرَةَ ماما 
عفر ھ رولت اساداھا کت انا رہ ا سغا سر اھت 
ومی بی مغویة بيٰ رشدة . وقال أبو داؤد : ترکت أسانیدھا للاختصار . 

)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن سعید بن مسیب عن أبیہ ء باب إسم الحزن ء رقم 
الحدیث : ۱۹۰٦ء‏ ونصہ : ان أباہ جاء إلی النبي كلٔ ء فقال : "ما ا مك ؟ ''قال : 
حزن ء قال : أُنت سھل ء قال : لا أُغیر ا ما مانيه أبي ء قال ابن للسیب : 
فمازالت ا حزونة فینا بعد ۔ 

)٢(‏ سنن أبي داؤد ء عن انی ءباب فی تغییر الاسم القبیح ء رقم ا حدیث : ٦۹٥٤‏ ونص 
الحدیث : آأنه ما وفد إل رسول اللہ ہل مع قومہ معھم یکنونہ بأبي ا حکم ء فدعاہ 
رسول اللہ هن فقال : " إِن اللہ ہو ا حکم ولیہ ا حکم ء فلم تکین أبا الحکم ؟ " -- 
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اللہ یوم القیامة من می نفسهہ ''شاہنشاہ"' ملك الأملاك لأنہ لا یمکن أن یکون الا 
الس ظا 

وکرہ النبي لن ان یسمی باسم بیدو منه التشاءم إذا نودي بە أو أُخبر بعدم 
وجودہ وغیابہ ء "'کالیسار'" (لأحوذ من الیسر والسهولٰة) فان قیل : إنه غیر موجود 
فھذا یعیی بعدم وجود الیسر والسھولة عندہ ءوقد ورد فی الحدیث أربعة ا ماء من 
ھذا والقبیل ء الیسار من (الیسس) ء والرباح (النفع) ء والنحیح (الفائر) ء والأفلح 
(الناجح)'' ٠‏ 

ولا بجوز ان یسمی باسم یترشح منه الشرك ک۔ 'عبد البی" أو یتشبہ 
بالکفرۃ والمشرکین ء ویتلاشي تشخص ا مسلمین وتفردھم وامتیازھم فی الأماء ‏ 
ک 'جمشید ‏ والشمس ء والقمر ء والنسرین ء والیا مین" وما یشایہ ء وبعکسە 
قد حبذ الببي لٌٍ أ ماء یظھر منھا العبودیة للہ وحدہ ؛ کعبد اللہ وعبد ال ر من وغیرماء 


-- فقال : إن قومی إذا اختلفوا ٹی شےء أُتون فحکمت یینھم فرضی کلا الفریقین ء فقال 
رسول اللہ کل : " ما أحسن ہذا ! فما لك من الولد ؟ " قال : لی شریح ومسلم وعبد 
الله ء قال : "' فمن اأُکبرھم ؟ " قال : قلت : شریح ء قال : 'فأنت أُبو شریح' . قال أبو 
داؤد : شریح هذا ہو الذي کسر السلسلة وہو یمن دخل تستر . 

)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء باب أُبغض الا ماء إلی الله ء رقم 
ا حدیث : ٦٠٦٦ء‏ ونصہ ا حدیث : أُحی الأماء یوم القیامة عند اللہ ء رحل 
سی ىك الغاف 

(۲) انظر : سنن ابي داؤد ء عن مرة بن جندب رضي اللہ عنہ ء باب فی تغییر الاسم القبیح ء 


رقم الحدیث ٤۸۰‏ ء وفيه : عن مرۃ بن جندب رضی اللہ عنه قال : -- 
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وکذلك أماء الأبیاء والرسل کہ "'إبراھیم" و"إ ماعیل' وأمٹاغما!' . 
وینبغی ان یسمی بآ ماءِ الصحابة والسلف الصالحین ویختار منھا ما یفھم منہ 
اِسلامہ ویتم إدراك عقیدتہ عند أول ماعه وتکون ذات مفھوم جید ء فإن الأماء هٰا 
والکی نوع من الاسم ء وہذا ما ینتسب بہ الشخص لی الأب أو الابن ‏ 
ان ھریرۂ وأ سفیان ء وعلي بن أبي طالب وھذہ الا ماء الک یتکاثر 
وجودہ ٹی السلف الصالحین کاأبی بکر ء وأبی ا حسن : وأم سلمة ء وابن عمر ‏ 
إبن مسعود ء وغیرھم ء وبہ تتجلی شخصیتہ ویظھر نسبه ء فینبغی ان یسمی بھا . 
ولیلاحظ اأن لا یشوہ الاسم عند النداء وا حادثات ء فان کان الاسم عبد 
الکریم ء او عبد الرزاق فلا بجوز ان یقال لە ء کرم ء أو الرزاق'''' ء وھی معصیة 
لأنھما من أ ماء اللہ حل شأنه ء وھکذا إن کان الولد أصم أو ابکم أو طویلا فلا 
بجوز ان یذکر باللأصم أو الابکم أو الطویل ء لأُن اللہ تبارك وتعا لی قال ٹی کتابہ 
رك ڈاژن باقاب پر . 


ے قال رسول اللہ فلا : 'لا تسمین غلامك یسارا ولا رباحا ولا حیحا ولا 
أفلح' ء فانك تقول : آئم هو ء فیقول : لاء انما ھن أربع فلا تزیدن علي . 
)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن جابر رضي الله عنه ء باب أحب الأماء إی الله ء رقم 
الحدیث : ٦٦۸٦‏ ء ونصہ :عن جابر رضي اللہ عنه قال ولد لرجل منا غلام 
فسماہ القاسم فقلنا لا نكنیك أبا القاسم ولا کرامة ء فأخبر الني لہ فقال : 
"سم ابنكك عبد الرچمن " . 

)٢(‏ انظر : للتفصیل راجع قاموس الفقه للمؤلف مادة "اللہ" (باللغة الأردية) ۔ 

. انظر : رقم الایة : ۸۸ ء من سورة ا حجرات‎ )٣( 
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وینبغي اُن نتم تسمیتہ حؾ الیوم السابع ء وقد ذکر ذلك ٹی بعض الروایات ء 
والأنسب ان یسمی یوم الولادة ء فقد ورد فی ا لحدیث أن أبا أسید جاء بولیدہ یوم 
الولادة لی البیي کل ء فسماہ البي كلٗ ٹی نفس الیوم 'منذر'''ٗ ء وقدولد إبراھیم بن 
الببی للٌٍ ٹی لیلة ء فقال عليه الصلاة والسلام رزقنا اللہ ٹی أھلینا الولد یته إبراهیم 
علی سم أبینا إبراھیم عليه الصلاة والسلاد' . 
العقیقة 

لعق قي اللغة القطع ء ومی یہ ما یذبح فیھا ا حیوان ویحلق را٘س من تم لە 
اعقیقة ء ویذہ العلاقة اللغویة الثنائیة قد می العرب ہنا الاحتفال أو العمل بالعقیقط' ‏ 
وکانت العرب ىی ا حاھلیة قبل الاسلام یقدمون بأنواع من الذبائح ء ومنھا ذبیحة 
لعقیقۃ' ؛ فکان العمل بە منذ ا اھلیة وقد أقرھا الاسلام ء وقد عق الني کل بنفسہ 
اُسباطه ٤‏ وغایتہ کما بیدو لنا ان یعان با حلال ویجاھر با مباح ویتم إظھارھا علی أُعین 


)١(‏ انظر : صحیح مسلم ء عن سھل بن سعد الساعدي ء باب استحباب تحنیك المولود الح ء 
رقم ا حدیث : ۱ء ونصہ : عن سھل بن سعد رضي الله عنہ قال : أتی 
بالمنذر و ان آسید لِلَ رسول اللہ ہل حین ولد فوضع البی لہ علی فخذہ 
وأبو آسید جالس فلھی النی کل بشیء بین یدیە فأمر أبو أسید بابنە فاحتمل من 
غلي فتذ رسول اللہ للٌ ء فآقبلوہ ء فاستفاق رسول اللہ كلةٍ فقال : "این 
الصبی ؟ "ء فقال أبو سید : ا قلبناہ ؟ یارسول اللہ ! قال : "ما ا مہ" ء قال : 
فلان (یا رسول اللہ لن !) قال : "' لا ولکن ا مہ النذر '' فسماہ یوممذ النذر . 
رمتہ ظل الصبیان ء والعیال ء وتواضعه وفضل ذلك . 

. ۷۳/۳ انظر : فتح اللك العبود ء تکملة العذب المورود‎ )٣( 


. ٥۹/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )٤( 
کت‎ 
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الس ء فالنکاح حلال وارتباط الرجل با مرة وبجحامعتھما بالنکاح کانت مبنیة علی 
العفاف والنزاھة ء فأعلن عن ذلك بالولائم وکذلك إذا جاء امولود والطفل ا حدیث 
عن ھذا الطریق المباح المشروع فینبغی أُن یتم إشھار نسبە وإعلام تولدہ ء لیطلع عليه 
العامة ء ولعل سنة العقیقة قد بنیت علی ھذہ الغایة والأساس ۔ 

والعقیقة عند أبي حنیفة مباح حض غیر واجب ولا سنة''؟ ء نظرا إلل 
ما روٹ عائشة رضی الله عنھا أن أضحیة العید قد نسخت ما سواھا من الأضاحی 
باسرھا ء وھی عند معظم الفقھاء سنا ؛ وھو الأصح ء وقد وردت فیھا 
ایآ ال هك شقل سو ارت ماما لضاف قانت 
او مستحبة ء واستحبه الإمام الطحاوي أیضا . 

وإليه ذھب من التاخرین العلامة عبد ا حی فرنکی حلی'' ء وقال الکاسانی 
أُن أضحیة العقیقة لو شارکت أضاحی العید فلا بس فیه ؛ لأن اللقصودمنه أیضا 
التقرب إلی اللہ“ ء وبہ عرف ان الکاسان أیضا یعترف باستحباجھا علی الأقل ء اما 
ما روت عائشة رضي اللہ عنھا بنسخ ما سواھا من الأضاحي فمعناہ أُن الوحوب 
لم بیق بعد وجوب اضاحي العید وبقي الاستحباب فروایتھا لنفی الوجوب او یدل 
علی نسخ الوجوب ء أما الاستحباب فباق وم ینسخ . 


. ٦٦٢/٥ ء وافندیة‎ ٦۹/٥ انظر : بدائع الصنائع‎ )١( 

. ٦٣٥۸/١ ء وبدایة اٹچتھد‎ ۲٢٥/۸ انظر : الغیی‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : سنن ابی داؤد ء عن ابن عباس ء باب ىي العقیقة ء رقم الحدیث : ۲۸١٢‏ ؛ 
ونصہ : أُن رسول اللہ کل عق عن ا لحسن والحسین رضي اللہ عنھما کبشا کیشا ۔ 

)٤(‏ انظر : التعلیق اللمجد : ۲۸۸ ۔ 

. ۷۲/١ انظر : بدائع الصنائع‎ )٥( 
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فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 
ما یذبح فی العقیقة 

روت أم کرز أن رسول اللہ لن قال : یعق الولد بشانین والبنت بشاذ'؟ ء 
ومعناہ قد روي عن عبد اللہ بن عمر'' وأم الؤمنین عائشة رضی اللہ عنھا! ء 
وروی عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنه ان النبي هن قد عق عن ا لحسن والحسین 
بی ,٥‏ ۱ ۱ 

نظرا إلی ہذا ال حدیث قد جعل الأحناف وا الکیة شاة أو کبشا واحدا 
کافیا لعقیقة للولود ذکرا کان أو أنٹی . 

أما الشوافع والحنابلة فیعملون بالحدیث السابق ویفضلون شاتین لعقیقة 
الذکور وشاة للاُناٹ'' ء وھذا هو الأصح ء کان عقیقة ا حسن والحسین بکبش 
لبیان ا لچواز ء وبأیة بھیمة تکون العقیقة ؟ قد اتفق معظم الفقھاء ء علی ان البھائم ال 
بجوز تضحیتھا فی العید بیجوز فی العقیقة ء وما لا بجوز فی العید لا بجوز ٹی العقیقة ء 
کا حمل والبقر والشاة والکبش . 


: ء ونصہ‎ ۲۸۳٣ : انظر : سنن أبیي داؤد ء عن أم کرز ء باب فی العقیقة ء رقم ا لحدیث‎ )١( 
. " "عن الغلام شاتان مثلان ء وعن ال حاریة شاۃ‎ 

)٢(‏ انظر : سنن الترمذي ء أُبواب الأضاحي ء عن رسول اللہ لن باب ما جاء ٹی العقیقة ء 
(ق> :821۳7 

ء۱٥١١‎ : انظر : سنن الترمذي ء عن عائشة ء باب ما جاء ٹی العقیقة ء رقم الحدیث‎ )٣( 
. ونصہ : ان رسول اللہ لا أمرھم عن الغلام شاتان مکافتتان وعن الحاریة شاۃ‎ 

)٤(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن ابن عباس ء باب ى العقیقة ء رقم ا حدیث : ۲۸٢٢‏ ۔ 

. ٥٢٤۸/٤ ء وسبل السلام‎ ۳٦٣/٥ انظر : نیل الأأوطار ٥/۱۳۲ء اندیة ء‎ )٥( 


تک 


فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


نعم : یستحب ي العقیقة أُن یضحی با لحمل عند الشافعی وأ مد ء وبالشاۃ 
عند مالكک!'؟ . 

والواقع ان رأي الامام مالك أوفق بالحدیث ہ فروي أن إمرأة عبد ال رمن بن 
أبي بکر قد نذرت بتضحیة جمل علی ولادة ولد فقالت با عائشة رضی اللہ عنھا : 
)الس ل الد رق مت مد آا وص مغامل عی ء لم رتا ریت ٣‏ 
متی تتم العقیقة ؟ 

وینبغی أُن تؤدي العقیقة ٹی الیوم السابع من الولادة ء ویکفي لو قام با قبله ء 
وإلل مؾ یصح أداءھا ؟ فقال الشافعی وأ مد : تجوز العقیقة منذ الولادة إلی ما قبل 
لبلوغ/ ء وعند مالك من الولادة حؾ الیوم السابع ء فان لم یتمکن من القیام بھا 
حؾ الیوم السابع فانتھت ملتھا ء وم تکن العقیقة بعد“ . 

وعند الآحرین ینبغی ان یقام بھا ٹی الیوم السابع ء وإن لم یتمکن بھا فیه ففي 
الواحد والعشرین ء وإِن لم یتمکن فیه ففي الواحد والأربعین ء وہذا الخصوص قد 
روی بریدة عن الیي کل وم یثق ا حدثون بصحتھال” ء ویؤیدہ ما قالت عائشة 


. ٣٣٤/۸ ء وشرح الھذب‎ ٥٥9/١ انظر : بدایة اٹ چتھد‎ )١( 

. ۲۳۸/٤٣ ء نقلاعن الستدرك للحاکم‎ ۱۱٥۰/۱۷ انظر : إعلاء السنن‎ )٢( 

. ٥٦٦/۸ انظر : شرح الهذب ۳۳۰/۸ ء والمغی‎ )٣( 

.٥٤٢٤١۹/٤ انظر : سبل السلام‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : بجمع الزوائد ۹٤/٤‏ ء باب زمن العقیقة وقضاتھا ء عن بریدة رضي اللہ عنہ ء 
ك٦‏ 3 ۲ء ونص ا حدیث : ان البی کل قال پا العقیقة لسبع أو 
أُربع عشرة أو إحدی وعشرین " ء قال المیثمی : رواہ الطبرانی فی الصغیر 
والأوسط ء وفیه إ ماعیل بن مسلم الکی وہو ضعیف ء لکثرة غلطه ووصمه . 


فقہ ا حلال وا رام البات:اخادذی خر الآداب والأخلاق 


رضي اللہ عنھا ء وبناء علی هذہ الروایات قد قال ابن قدامة : ''السنة أُن تذبح یوم السابع ء 
إان فات ففی أُربع عشرة ء فان فات ففی أحد وعشرین''' . 

ویسن فی لوم العقیقة أن یاکلھا أولیاء الولود والأقارب والآخرون 
وتوزیعھا علی الفقراء واللساکین''' ء ویستحب ان لا تکسر عظام أضاحي العقیقة 
بل تفصل من الفاصل وعندما سلم النی کل اُفخاذ أضاحی عقیقة ا حسن وا حسین 
ر37 مات 1کب سج 

وقد ورد ثيی بعض الروایات أن یلطخ راس المولود الذي یعق لە 
بدم ذبیحة العقیقة ء لکٹھا غیر موثوق لم یقبلھا رجال الفن وأھل العلم ء وخلاف 
ذلك قد ورد ٹی حدیث صحیح ثابت أن البی للًٗ قال : "امیطوا عنه 
الأذی" وروي عن عبد اللہ اللمزنِ عن البي لن أنہ قال : "لا یمس رأسه 
بدم" وھذا صریح ىي نفیە'“' ء فالأصح أن لا یلطخ رأسه بالدماء وبه 
عمل عامة أہل العلم'“ ء ویستحب أن یضحی أولا ٹم بحلق راس الولود'' ء وإن 
باع جلدہ فعليه ان یتصدق بثمنہ مثل أضاحی العید''' ء ومن السنة أن 


: ء تمحقیق‎ ۳۹١/۱۳ انظر : الغیٰ ء کتاب الصید والذبائح ء رقم اللسألة : ۱۷۷۱ء‎ )١( 
ذ/عید الله غیداغسن لا رکی:.‎ 
. ٦٥۸/۸ انظر : شرح الہذب‎ )٦( 
. ء تمقیق : د/عبد الغفار‎ ۲٥٢/٢ انظر : ا حلی‎ )٢( 
. ١٦۹٦ : کتاب الصید والذبائح ء رقم ا حدیث‎ ٤ ۹۳/٤ انظر : بحمع الزوائد‎ )٤( 
. ۳٦٣/۹ انظر : الغیٰ‎ )٥( 
. ١١٥/۹ انظر : فتح الباري‎ )٦( 
. ۳٦٦٣/۹ انظر : الغیٰ‎ )۷( 





فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 
یتصدق فضة بوزن شعرہ ء وقد أمر البي فلٗ لأم اللؤمنین عائشة رضي 
الف عتا بذكك مج رقال ٢‏ آرسدٹی بورت اس نا 
ا جتان 

لختان من الفطرۃ کما رواہ أبو ھریرۃ رضی الله عنه عن الني للّ ''' ء وقد 
قام ینا إبراھیم علیہ الصلاۃ والسلام بختانة فی عمرہ الثمانین''' ء وھو الذي کان 
ُول ختان ٹی التاریخ البشري ء وقد جعل اللہ ہدیہ متبعا ٹی کتابہا . 

وقد اتفق جمیع أُھل العلم علی أُن النبي کل کان ختونا ء وکیف تم ختانہ ؟ 
قد اختلف فی العلماء علی ثلانة أقوال ء أولا : قد ولد ختونا ء وروي ۔عثله عن ابی 
ھریرۃ ونس بن مالك رضی اللہ عنھما ء ثانیا : أُن جدہ عبد الطلب قد ختنہ پٹ 
الیوم السابع من الولادة اللشرفة ء وأو مم ىمأدبة و ماہ ''حمد'"' وہذا ما رواہ عبد الله بن 
عباس رضي اللہ عنه ء وثالٹا : ان جبریل عليه السلام قد ختنه بمناسبة شق الصدر أیام 
عاماصسمسل-ولوسد انا اس۳۷ 


)١(‏ انظر : سبل السلام ٥٤٤١/٤‏ ۔ 

)٢(‏ انظر : صحیح البخاري عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ء باب تقلیم الأظفار ء رقم 
ال حدیث : ٢١۸۹۱‏ ء ونصہ : ' الفطرة خمس : ا حتان ء والاستحداد ء وقص 
الشارب ء وتقلیم الأظفار ء ونتف الابط " ۔ 

)٣(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن ابي ھریرۃ رضي الله عنه ء باب قول اللہ واتخذ اللہ إبراھیم 
خلیلا ء رقم ا حدیث : ۳۳٥٣‏ ء ونصہ : " اخحتن إبراھیم عليه السلام وھو ابن 
ٹمانین سنة بالقدوم " . 

. انظر : رقم الأیة : ۱۲۳ء من سورة : النحل‎ )٤( 

. ٥٦٦٦/٢ انظر : الإاتحاف علی الاحیاء‎ )٥( 





فقه ا حلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


ومن الواضح ال متجلی أنہ کان ختونا ء وکان العرب متعودین لە منذ زمن 
عریق ٹی القدم ء لکن الروایات ا مذکورة آنفا لم تبلغ أیة واحدة منھا درجة الاعتبار 
والصحة ء حؾ یوثق بھا . 

والختان أُنفع للصحة طبیا ء فان بقی ا حلد متراکما علی ا حشفة فیمکن ان 
تنجمع فیھا الأوساخ وتتسبب لأمراض متلفة ء وہذا الختان تتلاشی مظتتہ ‏ وقد قیل 
واعترف لدی الاطباء ء ان اللذة عند ا حماع یزداد با ختان وتعتدل الرغبات الشھوانیة 
ومقتضیات تسکین الغزیرۃ عند الرجال ء فالقول بأنھا فطرۃ یوافق الواقع ویطابق الحد ۔ 
حکم ا ختان وطریقتہ 

والختان سنة ومن جملة الفطرۃ عند معظم الفقھاء ء وإليه ذھب الأحناف ء 
وواجب عند الشافعی للذکور والاناث کلیھما علی قوله اللشھور ء وعند أُ مد 
واجب للذ کور وسنة للاناث . 

ولاأحناف قولا نی سان الأٹی ‏ سنة ق قول ؛ ومکرمة ق الخ 
وھذا ما یؤیدہ قول النیي هن أن "ا ختان سنة للرجال ومکرمة للنساء'''' . 

وطریقة ا ختان للرجال ان یقطع ا حلد من فوق الحشفة ویزال غطاؤہ ء 
وطریقتہ للمرأة ان یقطع ا لد النابت علی خرج البول من الفرج''' ء وھذا یتسبب 
لتقلیل الشھوۃ فی النساء ء ویلاحظ رواجہ ٹی الدول وا مناطق ا حارة ۔ 

وعرف من روایات أُھل السیر بن الختان کما بدا ٹی الرجال من إبراھیم 
عليه السلام کذلك بدا ٹی النساء من ھاجرة أُم إ ماعیل عليه السلام ء واللہ أعلم“' ۔ 


. ۳۰۷/٥ ء اطندیة‎ ٦٦٦/٢ انظر : شرح الهذب ۱/٣٣٠-۳۰۰۱ء والاتحاف‎ )١( 
. ٦٦٦/٦٢ انظر : رواہ أ مد والبیھقی بإسناد ضعیف ؛ الاتحاف‎ )٢( 
.۳۰٣-٥٣۲٢/۱ انظر : شرح الهذب‎ )٣( 
. ٦٦۸/٢ انظر : الاتحاف نقلا عن السھیلي‎ )٤( 





فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 
سن ا ختان 

رمفشغل کان الاکو نا بن اسم لان عتمت عرت ۷أ مرعید 
فقھاء الشوافع یستحب أن بیخعن ثی الیوم السابع ء أو الأُربعین أو إلی السنة السابعة 
وھد 6 

ففی جمیع الصور ینبغی ان یتم ختانہ ٹی الطفولة قبل البلوغ ء ویجتار لە وقتا 
مناسبا من الناحیة لصحیة لاولد ‏ ومن دخل ق الاسلام بعد البلوغ واعتنقہ بعد 
الحکم ولا یستطیع أن یتحمل عناءہ وألہ فعليہ اُن لا یختن وإن استطاع تحمله 
وبامکانہ أن بختن بنفسه فعلیہ أُن بختن بنفسه ء کما ثبت ذلك عن نبینا إبراھیم عليه 
السلام ء وإن لم یتمکن بنفسہ فھناك وجھان : وجہ یقتضی أُن یمنع عنه بسبب 
کشف العورة ء ووجہ یقتضی بنأدیتہ ؛ لأن ا ختان شعار وأ حیة شعائر الاسلام 
لا یحتاج إلی إیضاح أو بیان ء فھی أعظم من ا حاربة والقتال ۔ 

وبالنظر إلی ھذین الوجھین بیدو لنا اُن القیام بە أولی ؛ لأن ال ختان نوع من 
العلاج ء وإباحة کشف العورة للعلاج بین واضح ء وھذا بالاضافة إی ما رواہ 
ابن عثیم بن کثیر ان النبي لن قد أمر بختان الرجل اعتنق الاسلام بعد بلوغا'ء 
رت ال ظلكاقتجوز اقترا سن الف 7/۳ 

ومن ولد مختونا لا ینبغی أُن بتتن“ ء واأجرة ا ختان ومصاریف العلاج تبذل 


. ۳١۷/٥ انظر : ا ٰندیة‎ )١( 
11س مات ا‎ 
.٦٦٦/٢ انظر : الاتحاف‎ )٣( 

. ۳٣١۷/۳ انظر : ا مندیة‎ )٤( 

(فا فر لیب 1۸8 


فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


لاف رت کات تیر اھ سا072 لعاف وو اگ 


التعلیم والتربیة 

إن لتعلیم الأُولاد وتربیتھم أحیة کبری فی الاسلام وقد أشار إلیه جل شأنه 
فی قولە ‏ فا الفَْكُم وَاَكليْكُمْ تار پ4''' ء وقال عليه الصلاۃ والسلام : ''الرحل راع 
قی اُھله ومسٹول عن رعیته ء وا رأة راعیة ٹی بیت زوجھا ومسعولة عن رعیٹھا' . 

وقال عليه الصلاۃ والسلام : "لن یربی الرجل ولدہ خیر لە من ان یتصدق 
بصاع"' ء وعلتہ واضحة لأُن الولد بمدسزلة النبتة الصغیرۃ یمکن إمالتھا حیث شاء ء 
ومِؾ مابلغت ہذہ البتة شدقھھا وصلابتھا لا یکن عطفھا أو عفصھا ء وھکنا المر 
لبیكة ای یقضی فیھا الراً طفولتہ ء والتربیة العملیة والذھنیة الیي تتم تتسیقھا ٹی الصغر ء 
ہي الیي تبقی معہ دوما ٹی رکب حیاتە . 


. ۳١۷/٥ انظر : ا ٰندیة‎ )١( 

. ۳۰٣/۱ انظر : شرح الہذب‎ )٦( 

. رقم الأیة : ٦ء من سورة التحریم‎ )٣( 

)٤(‏ صحیح البخاري ء عن إبن عمر باب العبد راع ٹی مال سیدہ ء رقم ا حدیث : ۲٥٥۸‏ ؛ 
عن رعیته ء فالامام راع ومسٹول عن رعیته ء والرجل قي أُھلہ راع وہو مسٹول عن رعیتہ 
ء والرأة ٹی بیت زوجھا راعیة وھي مسٹولة عن رعیتھا ء وا حادم ٹی مال سیدہ راع وھو 
مسٹول عن رعیتہ ء قال : فسمعت ھولاء من البي هللا وأحسب البی کل قال : 'والرحل ٹی 
مال أبیه راع ومسٹول عن رعیته فکلکم راع وکلکم مسئول عن رعیتہ ' . 

 دلولا انظر : نص ا حدیث فی سنن الترمذي ء عن جابر بن مرة ء باب ما جاء ٹی ادب‎ )٥( 
رقم الحدیث : ۱۹۰۱ء ونصہ : عن جابر بن مرۃ رضي الله عنه قال : قال رسول الله‎ 
لأن یؤدب الرجل ولدہ خیر من ان یتصدق بصاع " ۔.‎ " : 





فقہ ا حلال وا رام البات:اخادذی شر الآداب والأخلاق 


وفکرة تربیة الأُطفال الی یتخذھا الاسلام ء واسعة وجامعة وشاملة ء 
ویطلب الاسلام ان یربی الأطفال دینیا وخلقیا وحسدیا وعقلیا ونفسیا بحیث تکون 
شخصیته مکتملة تربویا ء یی علیہ حیاته الستقبلیة وتصبح نموذجا للمجتمع . 
التربیة الدینیة 

التربیة الدینیة والاسلامیة من أھم شعبھا الختلفة ء ومن ضمنھا تعلیم مبادی 
الدین والترغیب فی العبادات ء وإفھام ا حلال وا حرام ء ودراسة کتاب اللہ وسنة 
نبیە لل ء ومکن معرفة مدی خطورتہ با قالہ کل : ''افتحوا علی صبیانکم أول 
کلمة بلا إله إلا اللہ"( . 

وقال عبد اللہ بن عباس ٹی تفسیر قوله تعالی لقوا اکم وَ اَطْلْكُمْ اراہ 
اعملوا بطاعة اللہ ؛ واتقوا معاصي اللہ ء وأمروا أھلیکم بالذکر ینجیکم اللہ من 
النار' ء ومؾ ما م یتم تعلیم ا حلال وا حرام ء والفرائض والواجبات ء وم یسبق لە 
إِفھام هذہ الأمور ؛ کیف یمکن أُن یتحقق امتثال الأمر السامی اللوجہ من النی لہ ؟ 
وقد ورد ٹی ا حدیث أن البی لہ قال : مروا أولادکم بالصلاة ٹی السابع من 
عمرھم واضربوھم علی عشرۃ''' . 

)١(‏ انظر : الستدرك للحاکم ء ونصہ : عن ابن عباس وروی عن عائشة رضي الله عنھا 
قالت : معت رسول اللہ لن یقول : " من ربی صغیرا حؾ یقول : لا إله إِلا 
اللہ لم بحاسبہ الله ' . (جحمع الزوائد ۸ ء رقم ا حدیث : ۱۳٥٣١‏ ء أخحرجه 
الطبران فی الصغیر والاأوسط) . 

. ۰۸/۱۰ الدر انور معزیا إی ابن جریر‎ )٢( 

)٣(‏ انظر : سنن الترمذي ء عن عبد ا ملك بن الربیع بن سبرۃ عن أبیە عن جدہ ۹۳/۱ ء رقم 

ا حدیث : ٦۰٤‏ ء باب ما جاء " مؾ یؤمر الصبي بالصلوۃ " ء ونصه : عن عبد اك 
بن الربیع بن سبرة عن أبيە عن جدہ قال : قال رسول اللہ ہل : ' علموا - - 





فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی غشھر الآداب والأخلاق 


وعرف من ھذا ا حدیث بأن الأولاد ٹی السابع من عمرھم یجب ان یکونوا 
عارفین بالعبادات وأحکامھا ء ویجب أُن یتعودوها عندبلوغھم ٹي العاشر من عمرھم . 

وحب الرسول گل ومودتہ وخحفہ آساس ومبداً للڑسلام ء ومن ھذا ابع تتمو 
ٹی الواقع عواطف الانباع والخضوع لاأوامرہ وتوجیھاتہ ء لأحل ذلك قال عليه الصلاة 
والسلام : "' ربوا أولادکم علی ثلاث خصال : حبٗ نبیکم ء وحبٗ آل بیته ء وتلاوۃ 
لقرآن'' ء وکان من ہدي أُصحاب البیي فلٗ مم کانوا یعلمون أولادھم السیرة 
النبویة أُولا لتربیتھم الدینیة والاسلامیة ء وقد روی عن سعد بن أبي وقاص رضي الله 
عنه قال : نحن نعلم أولادنا غزوات الرسول فلا کما نعلمھم القرآن!'' . 
الترییة ا خلقیة 

التربیة ا خلقیة والتھذیب النفسی جزء من التربیة الدینیة ء وقد اعتیٰ بھا 
الاسلام بوجە خاص ء قال عليه الصلاۃ والسلام لم یھب أحد أولادہ أفضل من 
الاداب وحسن ال حخلق''' ء وقال گل : 'وأحسنوا أُدھم'ٗ ء وقال للا : 'علموھم 


>- الصي الصلاة ابن سبع سنین ؛ واضربوہ علیھا ابن عشرة " 

. انظر : الطبران عن علي بن أبی طالب‎ )١( 

٠٥١/١ انظر : تربیة الأولاد ٹی الاسلام‎ )٢( 

)٣(‏ سنن الترمذي ء باب ما جاء ٹی اُدب الولد ء رقم ا حدیث : ۱۹۰۲ء کتاب البر والصلة ء 
ونصہ : عن أیوب ابن أبي عن أبیہ عن جدہ ان رسول اللہ لئ قال : " ما 
نحل والد ولدا من نحل أفضل من دب حسن ' . 

)٤(‏ انظر : سنن ابن ماجه ء عن حارث بن نعمان ء باب بر الوالد والاحسان إلی البنات ء 
رقم ا حدیث : ۳۷۷۱ ء ونصہ : معت نس بن مالك رضی اللہ عنہ بحدٹ عن 
رسول اللہ قال : " أکرموا أولاد کم ؛ وأحسنوا أدھم '. 


فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


۰ 0(۷( 7 : ا ۶ لے 5 کا 
حہرا ٤‏ وقد جعل الببي لہ أمرین من حق الولد علی الوالد ء تزویدھم بحسن ال خلق 
ولاشاہ مد سال اب ۳ 

وورد ٹی حدیث أُن یعق الولد ٹی الیوم السابع من الولادة وبجتار لە الاسم 
ویقوم بتطھیرہ واغتسالہ ء فإذا بلغ السنة السابعة من عمرہ فیؤمر بالصلاۃ ء وقی 
السنة التاسعة یعزل مضععه ء ویؤنب علی أٌداء الفرائض کالصلاۃ والصوم ؛ ٹی 
السنة الثالثة عشر ء ویزوجہ إِذا بلغ السنة السادسة عشرة من عمرہ ؛ نم یأخذ بیدہ 
ویقول : ''قد اأدبتك وزوجتك فأعوذ باللہ من ان تکون دافعا للفتنة ٹی الدنیا أو 
العذاب فی الآخحرۃ'' : ونظرا إل ھذہ التربیة اخلقیة قد تھی البی لا الآباء عن 
مارسة عمل یسیع نقوشہ علی أُذھان الأولاد الساذجة النقیة ء وقال لہ : من قال 
لأولادھم خذہ نم یعط فقد کذب'“' ء وکان عمرو بن أبي سلمة ٹی طفولته 
وصغر سنه علی مائدة مع البي لٗ وکانت یدہ تدور فی القصعة ء وھذا کان 
خلافا لأدب الأکل مع الحماعة فنھاہ البي كلہ عن ذلك وقال : " ادن یا بین ! فسم 
وکسا رک سان نا 


. انظر : مسند عبد الرزاق عن علي بن أبی طالب‎ )١( 

)٢(‏ انظر : البیھقی عن ابن عباس ۔ 

. انظر : ابن حبان ء عن اُنس‎ )٣( 

: انظر : مسند الإامام أ مد ء عن أُبي ھریرة رضي اللہ عنه ء رقم ا حدیث‎ )٤( 
۷ء ونصہ : عن رسول اللہ قال : "' من قال لصیي : تعال ہاك ء نم م یعطه‎ 
فی کل‎ 

. ٤/٢ انظر : کنز العمال ء عن عمرو بن أبي سلمة‎ )٥( 





فقہ ا لحلال وا رام الات:اخادی ھکر الآداب والأخلاق 


وجاءت بنت إلی سفرة وأرادت ان تاکل ولم تسم اللہ ء فأحذ البي ظلہ 
بیدھا وقال : ''کل طعام لم یسم اللہ عليه یشارکە الشیطان"'' . 

ویکفي مقاسات ومدی أشمیة التعلیم والتربیة ٹی الاسلام ء ان الاسلام یؤید 
الاحبار والاکراہ فی التعلیم ٹی إطار خاص ؛ء وقد معله فریضة دینیة علی کل فرد 
مسلم ء قال ہل : 'طلب العلم فریضة علی کل مسلم"''' ء وما یکون فریضة بجبر 
علی تأدیتھا ۔ 

وقد اعتیٰ الاسلام بتعلیم الأطفال وصغار السن بوجە خاص ء والامام 
البخاري بوب فی صحیحہ بابا مستقلا ء أثبت فیه أنہ التعلیم ینبغی أنە یتم بدأہ ٹی 
السنة الخاصة من العمر'' . وقد جعل البی لّ التعلیم خیر صدقة وأفضل پر . 

والشئ الأساسی ںی التعلیم أن یکون دینیا ء لأنہ حاجحة ملحة لکل فرد 
من أفراد السلمین ؛ ومطلب لا بد منہ ء تم علی الاأبوین ان یزودھم بما هو 
الضروري عن العلوم الدنیویة لحیاتھم ومعیشتھم ومستقبلھم ا مادي ؛ وقد مدح 
السلف الصالحون العلوم وا خیرات وا مھن النافعة غیر الدینیة ء فقد روي عن علي 
ابن أبي طالب رضي اللہ عنه قال : " العلوم خمسة : الفقه للأدیان ء والطب 


)١(‏ انظر : کنڑز العمال ء عن حذیفة ابن الیمان ء کتاب ا معیشة والعادات ء الفصل الاأول 
ٹی آداب الأکل ء کتاب السنة ء باب فضل العلماء وا حث علی طلب العلم ء ونصه : 
عن حذیفة بن الیمان رضي اللہ عنه قال : قال رسول اللہ کل : " إِن الشیطان یستحل 
الطعام الذي لم یذکر اسم اللہ عليه ء وإنه جاء بھذا الاعرابی یستحل بە ء فأأحذت یدہ ‏ 
وجاءت بھذہ ال حاریة یستحل با ء فأحذت بیدھا ء فوالذي نفسي بیدہ ء إِن یدہ ٹی 
یدي مع أیدیھما " ۔ 

. ۲٢٢ : انظر : ابن ماجحة عن انس ء ء رقم ا حدیث‎ )٢( 

. انظر : صحیح البخاري ء کتاب العلم ء عن عمر ء باب الاغتباط ٹی العلم وا حکمة‎ )٣( 


. ۹۸/۱ انظر : کنز العمال‎ )٤( 


فقه ا لحلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


9 سلزاتہ راس فان ساوت ٠‏ 
التربیة ا حسدیة 

النقطة الأساسیة ء والبداً الھم لسلامة العقل ء وإصابة الفھم ء والاعتدال 
ٹی الفراسة ء وصلاح العقیدة والفکر ء والتحسن ںی الأحلاق ‏ والثقافة ء والحضارۃ 
ہو الصحة ال حسدیة واتزانھا ء و م یخلف الاسلام هذہ الزاویة أیضا مظلمة ذات غلة ء 
فاصدر بخصوعھا توجیھات وعظات ؛ وجعل الأب ضامنا متکفلا لأرزاق الأولاد 
والبستھم'''ء وحعل مذنبا من لا یعنی بمن یعوغم ء او یترکھم ضیاعا ء او یتوقف 
عن تکفل حوائجھم وتسدید مصارفھم''' ء وفی المرضی عن التردد علی 
اپاصحاء“' ء حث علی العلاج والداواة ء وجعل کل مرض قابلا للعلاج ء تداووا 
یا عباد اللہ فإِن اللہ ما لق داء إلا وضع لہ دواء'“ ء والرمایة والسباحة ورکوب 
الخیل أعتبر ذکرا من اذکار اللہ ومطلبا دینیا ء قال ثلنٗ : ''علموا أولاد کم الرمایة 
والسباحة ورکوب الیل" ء وأمر الاسلام بالرغبة عن الترف والتنعم ء والاقتحام ٹی 
بجال ال مھد والکدح وتدرب استخدام الأسلحة اللستعملة ٹی ا حھاد والنضال"؟ . 

وھذہ الأوامر والتوجیھات تعم کافة طبقات المسلمین وفاتھم ویخص منھم 
ٹی التخاطب الشباب والأولاد الناعضین طبق مواہبھم وقدراتھم ء فان موامب 
النشاط والریاضة ال حجسمیة والح رکات السریعة اي تکمن فیھم ء واضح غیر خحفي . 


. ۲٦۷/۱ انظر : مفتاح السعادة‎ )١( 

. انظر : رقم الایة : ٢۲۲۳ء من سورة : البقرة‎ )٢( 

. انظر : سنن ابی داؤد ء عن عبد اللہ بن عمرو ء باب ٹی صلة الرحم‎ )٣( 

. انظر : صحیح البخاري ومسلم ء عن ابي ھریرۃ ء لا یوردون مرض علی مصحح‎ )٤( 
. ٥٥١١ : العجم الأوسط للطبراني ء ۱۷/۲٥۱ء رقم ا حدیث‎ )٥( 

 ءاح انظر : العجم للطبرانی ء عن خالد بن الولید ء رقم ا حدیث : ۳۸۳۷ ء باب ال‎ )٦( 


خزیمة بن جزي السملي . 





فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


وکانت النساء فی ا ماھلیة یسحقن “ا المولود الذي یدفع إلی المضرۃة 
والاصابة بالاآلام والأوجاع ء فنھاہن البیی ٌٌِّ عن ذلك'' ء وحلیب الأم مغذیة 
لاأولاد نتوفر فیہ کافة مستلزمات الفیتامینات اللازمة للرضیع وتضمن الصحة ‏ 
فالزمت بالارضاع فی عموم الأحوال''' ء وحذر السلمون عن حامعة الرأة ووطیھا 
قی الحیض ء لانطواٹھا علی الأمراض ال خلقیة الخطیرة لاُولاد وا جنین ۔ 

ما ہی أسالیب التربیة ؟ وما ھی الوسائل اي بمکن اِستخدامھا للقیام بھا ؟ 
قد علمنا الاسلام ووضع خطوطھا ء ویجدر بالاحتفاظ ‏ الذاکرۃ والأذھان ء 
والاعتبار بن الاسلام یطلب اللین والرفق فی جمیع أمور الاصلاح والتریة بأقصی ما 
مکن ء ویحذر عن العنف والشدۃ فیھا ۔ 

وحینما بعث البي کل ابا موسی الاُشعري ومعاذ بن جبل رضي الله عنھما 
لی الیمن ء علمھما بیعض أصول الدعوة المھمة ورموزھا القیمة فقال : 
اھر رر لاس مرف را ۷یس ۷۷ الہ آھر ایت ات اتد رھ 
آثارا جانبیة وتدفع إإلی مضرة وإصابة قادحة ء والؤرخ الشھیر العروف ياإبن خلدون 
قد تناول با نافعا بالغ الحکمة عن نفسیة الطلبة ء وآثار الواقف والسلوك الغیر للشروع 


: ء ونصه‎ ١۷٥۸۸ : انظر : صحیح البخاري ء عن أُم قیس بنت محصن ء رقم ا حدیث‎ )١( 
أنھا انت رسول اللہ لن بابن حا قد علقت عليه من العذرة ء فقال : " اتقوا الله‎ 
علام تدغرن أولادکن بھذہ الأأعلاق ؟ عليکم بہذا العود ا مندي ء فإن فیہ سعبة‎ 
. اُشفیة ء منھا ذات ال حنب " رید الکست یع القسط‎ 

. رقم الأیة : ۲۳۳ ء من سورة البقرة‎ )٦٢( 

 ملسمو انظر : صحیح البخاري عن أبي بردة عن أبيە رقم ال حدیث : ۳۰۳۸ ء‎ )٢( 

عن أبی بردہ عن أبي موسی رضي الله عنه ء رقم الحدیث : ٥٥٢٤٥‏ - - 


٤ت‎ 





فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی غشر الآداب والأخلاق 


وقال : ''وأسالیب التربیة لمن یقھر أو یعنف مع العبید والصبیان وا حدم ء یسیطر الزعر 
والخوف علی من یقومون بتریتھم وتضیق صدورھم ویذوب نشاط طیعتھم ء نم 
یدب إلیھم الکسل والفتور ویعٹھم للکذب والرذائل والعیوب المختلفة ء یتعلمون 
للکر والمراوغة وا حیل تم یصبح ذلك عادة تدریجیا' . 

وھذا لا یعییٰ بأن لا نستند أُبدا قی تربیة الصغار إی الشدة أو الضاربة ء 
وفھملھا تماما ء فان ذلك رما بیجعل الأولاد عصاة ویدفعھم إی اٹ حون والوقاحة ء 
ویتلاشی من قلبہ الرعب واغیمنة ء ویدل علی ذلك ما قالە النبي لن : ''رحم الله 
عبدا علق ثی بیتهە سوطا یؤدب بە أھله'" ۔ 

وحینما تدعو ا حاحة إلی استخدام الوسائل المختلفة فی التربیة ینبغی ان 
یراعی فیه ان یستخدم الأحف ئم یتقدم بالتدریج ء وھذا کما عرف من جملة 
أسالیب الاصلاح والدعوۃ لی گل عرف مما ورد ى القرآن عن تفھیم الرأة 
وإخحضاعھا ء فورد الأمر بالموعظة ٹم مھاجرة الضاحع نم التادیب الحفیف اللائم 
للظروف ء وہذا البدأً والأصل ینبغی أُن یتم اختیارہ ٹی إصلاح الصغار والکبار 
وتربیتھم جمیعا . 
الأسوۃ النبویة فی التربیة العامة 

وعند ما نلقی النظرۃ الفاحصة علی الأسوۃ النبویة المبارکة نحد فیھا أن النبيی 
قد اختار الأسالیب المختلفة فی الظروف والأحوال ا مختلفة مراعاة مستوی 
الخاطب ومتطلبات الظروف ؛ فرعا اقتصر علی التذکیر ال رکز ء وعلی سبیل الثال 


- ونصہ : اُن رسول اللہ لن بعث معاذا وأبا موسی الأشعري رضي اللہ عنھما إلی الیمن ء 
قال : ''یسراولاتعسرا وبشراولاتتفراء وتطاوعا ولا تختلفا " ۔ 
)١(‏ انظر : نص العبارة مقدمة ابن خلدون الفصل الثانِ والثلالون . 
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فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


کان عمر بن أأبي سلمة صغیر السن ٹی حجرہ ء وتدور یدہ ٹی القصعة أنناء تتاول 
الطعام فقال لہ الببي لن : ''سم اللہ ء کل من بمینك ؛ وکل ما یلیك'''' . 

أُحیانا اختار لمجة مشفقة مسلیة جابرۃ للخاطر ء فیومامًا عرض عليه قدح 
بات کاروافد ای ان توف ایت گا اشکالاسارو؛ ال لان 
عباس ء أتاذنیٰ أُن أعطی ما فضل لمن هو أکبر منك ؟ فاجاب ابن عباس : واللہ 
لا نوثر اأُحدا علی ما يأتییی مما فضل منك ء وأراد أُن یستفید ببرکة ما فضل منە ء 
فأعطاہ إیاہ!' ء وٹی ہذہ النبذة البسیطة قد علمہ الیی کل أثناء ا حوار حق الکبار 
وضرورة رعایة الاداب من إکرامھم وتوقیرھم . 

وا مربی وا مدرب والعلم أُحیانا یشعر بالاکتفاء علی التنبيہ بالاشعار أو 
ا حجرکات والعمل ء وقد ثبت مثلہ عن النی لن ء فقد جاءت الیہ لہ امرأة من بنی 
الخثعم أیام حجة الوداع تسئله عن مسألة من مسائل ا حج ء وکان معہ فضل بن 
عباس وکان صغیر السن ء وبداً ینظر إلیھا ء فحول البي لن رأسہ بیدہ''' . 


: انظر : صحیح البخاري ء عن وہب بن کیسان ء باب الأکل ما یليه ء رقم ا لحدیث‎ )١( 
ونصہ : أتی رسول اللہ كلٌٍ بطعام ومعہ ربیبە عمر بن سلمة ء فقال : "' سم‎ >> ۸ 
الله ء وکل مما یليیك ' ۔.‎ 

ء٣٥٥٥‎ : انظر : صحیح البخاري ء عن أبي قتادة رضي اللہ عنه ء رقم ا حدیث‎ )۲٢( 
ونصہ : أت البي لہ بقدح فشرب منە ء وعن یمینە غلام أصغر القوم ء والأشیاخ عن‎ 
یسارہ ء فقال : " یا غلام ! أتأذن لی أن أعطیه الاأشیاخ ' قال : ما کنت لاُوثر بفضلي‎ 
. منك اأحدا یا رسول اللہ لن ء فأعطاہ إیاہ‎ 

: انظر : صحیح البخاري ء عن ابن عباس ء باب حج الرأة عن الرجل ء رقم الحدیث‎ )٣( 
ونصہ : کان الفضل ردیف النبی کل فجاءت امرأۃ من خثعم فجعل الفضل‎ ء٥‎ 
: ینظر إلیھا وتنظر إليه ؛ فحعل النبي کہ یصرف وج الفضل إلی الشق الآخر ء فقالت‎ 
إن فریضة اللہ أدرکت أبي شیخا کبیرا لا یثبت علی الراحلة ء أفاحج عنہ ؟ سے سے‎ 
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وم یکن ذلك إلا توجیھا عملیا وتعلیما بأن الأحنبیات جب أن تحفظ 
العیون عن إلقاء النظر علیھا ۔ 

وٹی بعض الأحیان قد قام النبی لٍ بالزحر والتانیب والعاتبة والسخط 
للترییة ملائما للوضع والأحوال ء فقد طعن أبو ذر رضي اللہ عنه عبیدہ وقا ل : 
''یا ابن السوداء'' وقد حدث ذلك عنه مقتضی البشریة عند وفور الغضب ؛ فغضب 
علیہ الببي لن وقال : ''إنك امرأً فیك جاہلیة''' . 

والاعراض وا مھاجرة أیضا تؤثران أحیانا فی اإاصلاح والتربیة ویترکان آنارا 
طیبة فی إعادة الأمور إلی نصابھا ء وقد وردت ي کتب الحدیث بالتفصیل قصة 
بعض الاأصحاب المخلصین الذین تخلفوا عن رسول اللہ كلكٌ ٹی غزوۃ تبوك رغم 
إرادتھم وعزائمھم فی الشارکة وا خروج ء حیؾ وصل النی کل إلی المدینة عائدا 
مغتنما ء فجاؤا إلیه معترفین بأخطائھم ء لکن الني ل وأصحابہ قد استمروا علی 
القاطعة والھاجرۃ حیؾ تاب اللہ وأنرل فیھم العافاۃ ۔ 


< قال : " نعم ' وذلك ٹی حجة الوداع . 

)١(‏ انظر : صحیح البخاري ء عن أبي ذر رضي اللہ عنه ء رقم الحدیث : ٦٦٦٦‏ ء کتاب 
الأدب ء باب ما ینھی من السباب واللعن : ونصہ : عن أبي ذر قال : رأیت عليه برداء 
وعلی غلامه بردا ء فقلت : لو اأُحذت ہذا فلبستہ کانت حلة وأعطیتہ ثوبا آحر ‏ 
فقال : کان بین وبین رجل کلام وکانت أمه أُعجمیة فقلت منھا ء فذ کرت إلی النبيی 
فقال لی : ''آسابیت فلانا " ؟ قلت : نعم ء قال : " أفنلت من آمه ؟ " قلت : نعم 
قال : ''إنك امرء فيیك جاھلیة " قلت : علی ساعیي ھذہ من کبر السن ؟ قال " نعم 
ہم إنخوانکم ء جعلھم اللہ تحت أیدیکم ؛ فمن جعل اللہ أخحاہ تحت یدہ فلیطعمه مما 
یاکل ء ولیلبسە مما یلبس ء ولا یکلفه من العمل ما یغلبہ ء فان کلفه ما یغلبہ فلیعنه 


با ۰ 
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وقد ترك النبی کل وأصحابہ التحدث والتکلم معھم وقاطعوھم ء لکن ھذا 
الأسلوب من الاصلاح والتربیة لا یسایر إلا مع من نضج شعورھم ورسخت 
عقیدتھم وبلغ رشادھم ء أما الأطفال وصغار السن فرعا یکون ھذا الأسلوب اضر 
من النفع ء والاسلام یسمح للضرب والتادیب ا حسدي کعلاج وتدیر نھائي وحل 
أحیر کما سبق ذکرہ ء وما تھی النبي لن لمضاربة الأولاد للصلاةۃ بل أمر بذلك عند 
لغھق الية افاقرة من رف٢‏ 
التانیب ا جحجسدي 

وینبغی أُن یراعی ںی التادیب ا حسدي بأن الاسلام لم یسمح المضاربة 
والایجاع البدن إلا کآخر حیلة عند ما فشلت الأسالیب الأحری کالتذکیرواللوعظة 
والنصح والتوبیخ ء وھکذا لا یصح ان یضرب عند فوران الغضب وهیجان الشعور 
أُو عند فقدان الوعی والاعتدال ء لأن ا را یتجاوز ا حدود الملشروعة ٹی اکٹر الأحوال 
إذا کان غضبانا ۔ 

ولا بجوز ان بضرب علی الوجہ والخدود أو علی أي عضو من أُعضاء 
لبدن الحساسة ء وورد ٹی ا حدیث النھی عن الضرب علی ال خدود' ء ولا یضرب 
بحیث یکسر عضو من أأعضاء الأولاد ُونأثر بہ صحته ء ومرجع نذا النھي ما ورد 
قی ا حدیث أصل من اأصول الشریع ان "لا ضرر ولا ضرار'“ٴ . 


)١(‏ انظر : سنن أبي داؤد ء عن عمرو بن شعیب ؛ عن أَبیه عن جدہ ء باب میؾ یؤمر الغلام 
بالصلاة ء رقم ا لحدیث : ٦۹٤‏ ء ونصہ : قال رسول اللہ لہ : " مروا أولادکم 
بالصلاة ء وھم أبناء سبع سنین ء واضربوھم علیھا ء وھم أبناء عشر سنین " . 

)٣(‏ انظر : والطبرانی ٹی الکبیر ء عن بھز بن حکیم ٥١٥/١۹‏ ء باب الیم ء معاویة بن 
الحکم السلمي أبو سلمة بن عبد ال ر من عن معاویة بن ال حکم ؛ رقم ا حدیث : ۹۹۹ . 

)٤(‏ انظر : للؤطا امام مالك ء عن عمرو بن بجی الازنی ء عن أبيە ء باب القضاء ثي المرفق ۔ 
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ورما یتجاوز العلمون والأساتذة وا مربون ھذا ا حد ء ویتوصلون إل حد 
التعذیب ي التانیب ء وإن ھذا الأسلوب أضر ما یمکن لنفسیة الأولاد والطلاب فقد 
بحدث بە أحیانا نی نفسیتھم النفور عن التعلم وینمو فیھم عواطف الابتعاد عن التعلیم 
ٹم بالاستمرار یتعودون .ٹل ھذہ ا مازاة فلا ینفعھم العظات والتذکیر ولا یوقظھم 
النصح عن التقصیر ء ولا بیقی فیھم الزعر والخوف عن ال ەزاء والعابة والمؤاخذة 
وا حاسبة والاستجواب ء وقد قال الفقھاء إِن العلم إِن انب الطلاب وجازاہم إلی 
حد غیر ملائم فھو مسئول عنە . 
النکاح 

وآخر ما ینوط بکواھل الوالدین من حق الأولاد علیھما هو التعجیل ٹی 
تزویجھم بعد بلوغھم ء ونظرا إلی أُن الزواج وسیلة مؤثرۃ مھمة للعفاف والعصمة 
والنزاہة فقد حبذ الاسلام التعجیل فی أمرہ . 

وورد فی ا حدیث أن البي لٗ قال :من کان لە ولد فعليه ان پیحسن 
تسمیته وتربیتہ ویزوجه بعد بلوغه ء وإن بلعغ وم یزوحہ حیؾق وقع ٹی معصیة 
فإلمہ علیہ''' ء وٹی روایة قال : جاء ٹي التوراة ان من بلغ فی السنة الثانیة 
عشر من عمرہ وم یزوجہ أبواہ ء ٹم وقعت البنت فی معصیۃة فاٹمھا علی 
من لم یزوجھا من ولی أمرھا''' ء وقال عليه الصلاۃ والسلام : " زوجوا 


۲۷۱ : مشکاة الصابیح ء عن أبي سعید وابن عباس رضي الله عنھما ء رقم الحدیث‎ )١( 
باب الولی فی النکاح واستیذان الرأۃ ء ونصه : عن أبي سعید وابن عباس رضي الله‎ 
عنھما قالا : قال رسول اللہ لن : " من ولد لە ولد ء فلیحسن  مه ء وأدبه ء فإذا بلغ‎ 
. " فلیزوجہ ء فإن بلغ و م یزوجہ فاصاب انا فانھا إئمہ علی أبیە‎ 

)٦(‏ انظر : شعب الایمان ء عن عمر بن ال خطاب ء الستون من شعب الاان ء وھو باب ٹيی 
حقوق الأولاد والڈھلین ء رقم ال حدیث : ۸٦٦٦‏ ء ونصہ : عن عمر بن الخطاب رضي 
اللہ عنہ عن رسول اللہ ػٌ قال : " فی التوراۃ مکتوب من بلغت ابنته الُنیق عشرة 
سنة وم یزوجھا فاأصابت اِٹما فإئم ذلك عليه " . 
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أولاد کم وینائکم" أي عجلوا ق تزویجھم ونکاح''' . 

وھکذا ینبغی ان ختار قرابة جیدة مناسبة للنکاح ء ویأنِ للاولاد بزوجات 
یتمتعن بالأحلاق الفاضلة ویتحلین بالدیانة والصلاح ء ملیحة الوجه وسیمة الشکل ء 
ملائمة لە ٹی العمر والطبیعة ومناسبة للحیاۃ الزوجیة والعشرة . 

ورد ٹی الحدیث أن البي لن قال : 'تتکح الرأة لأربع : ممالما ولنسبھا 
تاراما نال ات ف۶ رع راتا گن قتل از مر پر ططاب 
رضي اللہ عنه لابنە عاصم زوجة رفضت آوامر مھا العجوزة بخلط الاء با حلیب ث 
اللیال یی للظلمة اي لا یراھا فیھا أحد ء فقد جعل أمیر الؤمنین هذہ الدیانة والتقوی 
معیار الزواج وم یسٹلھا عن القبائل والأنساب وم یطلب منھا المعلومات عن 
الأموال والثروات و م ینظر إلی الشکل واللون . 
الکذب والنمیمة والغیبة 

کما ان الوجہ مظھر للحسن وا محمال والقیافة ء کذلك الأحلاق ملبس 
للسیرة الإانسانیة وکیفیاته الداحلیة ا لحبلیة ء وبە تتم معرفة شخصیتہ الواقعیة والحقیقیة ء 
من اأُجل ذلك قد اذ ا خلق قی الاسلام بعین الاعتبار ء وقال عليه الصلاة والسلام : 
نا بعفت لاتمم مکارم الأخحلاق'' وحیاتہ کل تفسیر عملي لمکارمہ وتنجید ا حیاۃ 
وتھذییھا علی اُساس ھذہ الکارم الأحلاقیة یسمی ''لت رکیة"' حسب التعبیر القرآتی . 

وشعب الأخلاق متعددة منھا السلبي ومنھا الایجابي ء والمطلوب ہو 
الایحابی ء وھذا ما یعرف بالفضائل ءأما اللذموم الذي تطلب الشریعة الاعراض 


۲۰۹/۲٢ انظرۃ نص اآخلیثكق کر العمال ×غن ابن غیر‎ )١( 
ء۱۷٥۱‎ : انظر : سنن أبی داؤد ء باب ما یؤمر من تزویج ذات الدین ء رقم ا حدیث‎ )٢( 
ونصہ : عن أبي ھریرۃ رضیي اللہ عنہ عن البي لن قال : ''ننکح النساء لاأٌربع مماٰا‎ 
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والرغبة عنہ هو ا لحانب السلِي الذي یعرف بالرذائل ۔ 

الصدق والاصابة وال رحمة وا لم والصفح والعفو ء والاباء وا حمیة والیاء 
والسخاء وسعة الصدر والتواضع والایثار والتضحیة والتفانی والشجاعة والبسالة 
والدیانة والأمانة والعفاف والنسزاھة والقناعة والاستغناء وا لحلاوة فی الکلام وإیفاء 
العھد والاحسان والامتنان وتأدیة ا حقوق وتوقیر الکبار والشفقة علی الصغار وا حبة 
والمودة وما إلی ذلك من فضائل الأخلاق ء وھذا مطلوب ‏ الشرع الاسلامي 
ویجب العمل بە ء ویازاہ الکذب ء والغییة ء والئمیمة ء والافتراء ء والاتھام ء والظلم ء 
والغیظ ء والغضب ہ؛ والسفورة ء والوقاحة ء والبخل ء والتعلی ء والکبر ء والمفاحرة ء 
وا بن ء والطمع ؛ والشح ء والاستیثار ء وا لیانة ء والافتضاحے والخشونة 
والغلظة بی الکلام ء ونقض العھد ء وإتلاف ا حقوق ء والغضب ء وإساعءۃ الظنون ء 
وإھانة الکبار ء والاساءة مع الصغار من الصفات ا مذمومة ومن الرذائل بجب 
الإاعراض والاجتتاب عنھا . 

وعند إمعان النظر فی الأخلاق یتجلی ان الصدق أساس الفضائل والکذب 
والغیبة أساس الرفائل ء والکذب والغیة رغم أنھا معصیة حرمة بحلان محل الضرورة 
ٹی بعض ال مواقع والصور ء فیصبحان مباحا داحلا ٹی حیز ال مواز ء لأجحل ذلك قد 
تناول الفقھاء ھذین النوعین من الرذائل بالبحث والتنقیب ٹی أبواب الأخلاق ء وتبعا 
ہم أود ان ألقی نوعا من الضوء علی ھذین النوعین من رذائل الأحلاق . 
متی تحل الغیبة ومتی تحرم ؟ 

الغیبة من الکبائر وإن اللہ حل شأنہ لم ینە عن الغییة فحسب واما جعلھا 
ترادف کل لحم أخیه میتا''' ء وقد ورد الٹھی في ا لحدیث عن الاغتیاب والاستماع 
لیہ''' ء وذکر شيء فی غیاب الراً ما یضایقہ لو مع ویتسبب للشجب والاستیاء 


. ء من سورۃ ا حجرات‎ ٢ : انظر : رقم الایة‎ )١( 
. باب تحریر ماع الغیبة‎ . ۳٦٣/٤ انظر : دلیل الناصحین‎ )٢( 


ری 





فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


والکدرة والکراہہة یسمی الغیبة ء سواء یتعلق ذلك بالنقائص ال حسدیة والحخلقیة ء أو 
بالأنساب والأخلاق ء او بالقول والعمل و بالدین والدنیا!'' ۔ 

وکما سبق ذکرہ أُن الغییة حرم ء لکٹھا تحل إِن ارید بە الوقایة من الشرور 
والفتن أو دفع الظلم ء وقد ذکر الغزالی ستة أُنواع منھا تحل عندمساس ا حاجة : 

اُولا : للاستعانة علی الظلم ء فیجوز للمظلوم ان یشتکي إلی القاضي والسلطان 
وولی الأمر من ا لحکام بخیانة الخصم الظا م وارتشائہ ومظالمہ ء وقد قال لہ : 'إن 
لصاحب ا حق مقالا' ۔ 

انیا : تحوز الغییة لإاصلاح الأحوال وردع النکرات والاستعانة من 
الشخصیات التفاذة ء وقد ورد ان عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه قد سلم علی 
عثمان بن عفان بعد وفاۃ الب کل فلم یرد عليه ء فاشتکی بە عمر إلی أبي بکر 
الصدیق ؛ فسأله أبو بکر عن ذلك ء والشکوۃ الملذکورة کانت لالڑصلاح لا للاھانة 
والاستخفاف . 

الثا : سائل لو سال الفتین والعلماء عن المسائل وذکر فی سؤاله 
اللظا م والعیوب فلا باُس فيه ء وقد ورد ان امرأة ابی سفیان عند سؤالٰا عن 
اأحذ شيء من مال الزوج بدون إِذنہ قد اغتابت زوجھا وقالت أنہ بخیل ء لا یعطینا 
ما یکفی لأولادنا فھل بجوز لنا أُن ناأحذ شیئا منھا بدون إِذنه ؟ فأذن ھا البي 
گا بقدر الکھایداکے 


)١(‏ انظر : إحیاء العلوم ٠٤١١/٣‏ ۔. 

)٢(‏ انظر : صحیح البخاري ء کتاب النفقات ء باب نفقة الرأة ء إذا غاب عنھا زوجھا 
ونفقة الولد ء رقم الحدیث : ٣٥٥۹‏ ء ونصہ : عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت : 
جاءت هند بنت عتبة ء فقالت : یارسول اللہ کل ! إِن ابا سفیان رحل مسٌّسك ء فھل 
عليٌ حرج أن أطعم من الذي لە عیالنا ؟ ء قال : " لا ء إِلا بالعروف " . 
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فقہ ا حلال وا رام الات:اخادذی غھر الآداب والأخلاق 


لکن الأفضل ثی الاستفتاء أیضا اُن لا یصرح الاسم ویسال عنہ بالأماء اللفروضة . 

رابعا : رید بھا وقایة مسلم من شرور الناس وفتنه مثلا لو استشار اأحد عن 
النکاح أو إیداع الأمانة ء أو أراد أحد ان یؤظف خادما معتادا للسرقة ء أو یدفع 
الشتري للبائع ٹمنا مزیفا وھو یعرفہ ء فیجوز فی جمیع هذہ الصور وأُشباهه الاغتیاب 
وإخبارہ عن الواقعیة والصداقة لحمایتہ عن الضرر وا حخسران . 

خامسا : إِن اشتھر أحد باسم ینیئ عن النقائص ںی ا حسم ؛ فلا بس بذکر 
ھذا الاسم کما اشتھر بعض کبار العلماء وعرفوا بالأعرج ء والأًعمش ؛ وکما یقال 
ٹی بلادنا 'الحافظ الأعمی' أو ''الطبیب الأعمی'' حسب شھرتہ بمذا الاسم . 

سادسا : من بجاھر بالفسق والفجور ولا یستجی منە ء فلا باُس ییان فسوقہ 
ورذائله هھذہ ء وقد قال عنهہ عمر بن ا خطاب أُن لا حرمة لە ولا کرامة ء وكکذلك 
ذکر عن الحسن البصري أیضا ء وقی روایة ء من خلع رداء ا حیاء عن وجھه فذکرہ 
ک5 0۲٦‏ 

بالإاضافة إلی ہذہ الصور الست قدجوز الفقھاء بعض صور أخری منھا 
أو ٰم یعدھا من الغییة ء مثلا یذکر نقائص وعیوب أفراد من سکان قریة أُو مدینة 
بدون تعیین ء أُو یذکر بعض القصور والنقائص والضعف للتاسف عليه ء فان 
م یقصد بذہ الشکاوی الغضب والاہانة والاستخفاف فلا باُس بە ء لکن الأفضل 
ان لا بمارسه أیضا ۔ 

وھکذا بجوز ا رح بل بجب علی رواۃ الحدیث أو شھادة القضیة لأن 
لقصد بییان نقائصه وعیویه حفظ الشریعة والتصدی عن الظلم وردعه عن الظلوہ'''ٗ ۔ 


. ٦٣٦٢/٥ بیان الأعذار والرخصة ٹي الغیة ء والدر الختار‎ ء۱٥٥-‎ ٠٥١/٣ إحیاء العلوم‎ )١( 
. ۳٣٢٣/٥ ء وافندیة‎ ۲٦٢/٥ انظر : الدر الختار ء ورد اٹ حتار‎ )٦( 


فقہ ا حلال وا رام الات اخادذی شر الآداب والأخلاق 


الکذب اللال واغغحرم 

الکذب من ابشع العاصی وأکبر الکبائر ء وقد ورد فی کتاب اللہ التندید 
والادانة علیہ نی مواقع عدیدة ء وحعل من أُحص الدوافع للعنة اللہ" ء وإن اللہ حل 
شأنہ حیئما ھی عن الشرك وعبادة الأصنام قد أمر بالاعراض عن الکذب والتوقي 
منہ''' ء لکن قد أبیح ہذا الکذب فی بعض الصور لأأعظم القاصد وآ می امرامی ء 
وورد فی ا حدیث النبوي نفسه الاستثناء عن بعض صورہ . 

قال این شھاب الزھري : "ونم مع یرخص ى شيء ما یقول الناس کذب 
إلا ٹی ثلاث : ا حرب ء والاصلاح بین الناس ء وحدیث الرجل امرأتہ أو حدیث 
لاقیرت ۳ راف ارت لا ھھر عل قاح اعت فا لعل 
أحیة المرامی وخطورة الأھداف -- علی ما قاله الغزالی - فالمقاصد المطلوبة والمرغوبة 
فیھا عند الشریعة إِن یمکن حصوٰا عن طریق الکذب والصدق کلیھما ء فیحب 
الصدق وبجحرم الکذب وإن لم یکن حصوما إلا بالکذب ء فإن کان المقصود مباحا 
فیکون الکذب مباحا وإن کان واجبا فھو أیضا واجب ء وقد ذکر الغزالی نقلا عن 
میمون بن مھران وما قاله : إِن الکذب ںی بعض الأحیان والمواقع أحسن من الصدق 
وعلی سبیل الال إِن یتابع اأحد لقتل مسلم وقد اختفی ء وجاءہ ا مرم الذي یعقبہ 
ویتابعہ للقتل ء عندئذ إنقاذ حیاتہ بالکذب أولی من الدلالة علیہ بالصدق'' . 

وقد بین العلامة ا لحصکفی بجذا ا خصوص أصلا وقال : بجوز الکذب لحفظ 


. رقم الایة : ١ء من سورة النور‎ )١( 
. ء من سورۃ ا حج‎ ٤ : رقم الأیة‎ )٢( 
. ؛ باب تحرم الکذب وبیان المباح منە‎ ١٦۷۱۷ : انظر : مسلم ء رقم ا حدیث‎ (٢ 
. ۱۳۷/۳ انظر : إحیاء العلوم‎ )٤( 
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فقہ ا حلال وا رام الباب الحادي عشر الآداب والأخلاق 
حقوقہ والوقایة وا حمایة من الظلم*'ٗ وقال ابن عابدین : إِن فساد الصدق إِن کان 


اکبر من فساد الکذب فیجوز الکذب وإلا ا ۱ 


0 توب 


بعون اللہ تعا لی وتوفیقہ تمت ترجمة کتاب 'حلال وحرام'" إلی اللغة العرییة 
الیوم ٹی تاریخ ٥٤٤١/۹/۱‏ ھ لوافق ۱۹۹۹/۱۲/۹ء لیلة ا حمعة ء علی أمر من 
مؤلفہ فضیلة الشیخ خالد سیف اللہ الرحمانِ ء مدیر العھد العالی الإاسلامی ء 
بحیدرآباد ء دکن ؛ وعضو هیة الأحوال الشخصیة للمسلمین لعموم افند . 

ُرجو الله سبحانہ وتعا ی أُن یعم بە النفع لکل قاری ہٰذا الکتاب ونری 
الرید من اصدارات ونتاج من مؤلف عایش ا یاة ٹی رحاب العلم والدعوة وہین 
طیات الکتب ء واللہ الوفق وو ا مادي إلی سواء السبیل ۔ 

۱ الناقل إلی اللغة العربیة : نثار احمد القامی غفر اللہ لہ یج٥‏ 


+ھ 
اہ 
مر امہ 


یم 


. ۲۷٤٢/٥ انظر : الدر الختار علی ھامش رد ا حتار‎ )١( 


.۲۷٤/٥ انظر : رد اٹ حتار‎ )٦( 
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فقه الال ورام 


فھرس المصادر والمراجع 


فقہ ا حلال وا حرام فھرس المصادر وا مراجحع 


القرآن والتفسیر 

.١‏ القرآن ا حکیم 

۲ أحکام القرآن لأبی بکر حصاص الرازي 

أحکام القرآن لأبی بکر ابن عربی 

. أحکام القرآن للشیخ ظفر أ مد التھانوي 

تفسیر الطبري لابن جریر الطبري 

. ا لحامع لأحکام القرآن لأبی عبد اللہ محمد بن أ مد الأنصاري القرطي 
. روح العانی لشھاب الدین الالوسی 

. معارف القرآن للمفي حمد شفیع 

الأحادیث وشروحھا 

ا رھا3 اساری لامور حہد اتسطاق 

. إحیاء علوم الدین للامام ابو حامد محمد بن محمد الغزالی 
اشاق: الِسَافَة الین فیدر عخبیی الزیدی التتھرخرتطی 
. فتح الباري لأ مد بن علی بن حجر العسقلانِ 

. جامع الأصول لابن أثیر 

. ا جامع الصغیر لجملال الدین عبد ال رمن ابن أبي بکر السیوطي 
. جمع الفوائد للإامام محمد بن حمد بن سلیمان 

۰. ریاض الصالحین للإامام بجی بن شرف النووي 

٢‏ واڑا او ا قیم ا لحوزیة 

او ان ڈاوت ہے سط ذازہ اليَحنفان 
۳۔ سنن الترمذي لأبي عیسی حمد بن عیسی بن سورة الترمذي 
٤‏ ۔. سنن النسائي لأبي عبد ال ر من بن شعیب النسائي 


٠ے‏ ہم 


ئ 
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فقہ ا حلال وا حرام فھرس المصادر وا مراجحع 


سنن ابن ماحة ‏ حمد بن یزید بن ماجة القزوییِ 

السنن الکبری لأّبی بکر أ مد بن ا حسین بن علي البیھقي 

سبل السلام ‏ حمد بن إ ماعیل الأمیر الیمان الصنعان 

شرح النووي علی مسلم لأبيی زکریا بجی بن شرف النووي 

. الشمائل ا حمدیة للإامام حمد بن عیسی بن سورۃ الترمذي 

. صحیح البخاري محمد بن ا ماعیل البخاري 

مت تیر ہس عو سوب 

عمدة القاري لبدر الدین العییٰی 

عرق الو دید مس الق عظیم آبادی 

فو ری ای وس یی 

گا 2سرد ان الس اب7 کو اجار توری 
فتح الللك المعبود تکملة ا منھل العذب ا لمورود 

ہے رت سر ات 

کن العمال لعلی متقی ا مندي 

کتاب الاعتبار للعلامة آبو بکر الرازي 

الوطا الإمام مالك بن ُنس الاصبحی 

مسند بن حبان لأبی حاتم بن حبان التمیمي المصري 

بحمع الزوائد لحافظ نور الدین علي بن أبي بکر اٰیثمي 

للستدرك للامام ابو حاکم نیسابوري 

الصنف ى الأحادیث والآثار لأبيی بکر ابن أبي شیبة 

الصنف لعبد الرزاق بن ا ھمام الصنعانی 

مسند الشھاب ‏ حمدبن سلامة القضاعی 

العجم الکبیر لأبی القاسم سلیمان بن أ مد الطبرانِ 

اللعجم الأوسط لأبی القاسم سلیمان بن أُحمد الطبرانِ 


العجم الصغیر لی القاسم سلیمان بن اُ حمد الطبرانی 


مشکوة ة الملصابیح للامام حي السنة البغوي 
مرقاۃ ا مفاتیح للا علي بن سلطان محمد القاري 
العتصر من المختصر لابن باجة ا مالكکي 
القاصد ا لحسنة للعلامة السخاوي 


ری 


فقہ ا حلال وا حرام فھرس المصادر وا مراجحع 


.٤‏ نیل الأوطار ‏ حمد بن علي بن حمد الش وکا 

.٥‏ عمل الیوم واللیلة لأبی عبد ال رمن بن شعیب نسائي 

. مسند أبی ا معد لعلی بن ا معد الحوھري البغدادي ء مؤسسة نادر - بیروت‎ .٦ 
الفقہ الاسلامی‎ 

.١‏ بدایة ا چتھد للإامام حمد بن رشد القرطي 

. بدائع الصنائع لملك العلماء أبي بکر بن مسعود الکاسایي 

. البحر الرائق لزین الدین بن نحیم ا حنفي 

. حاشیة للاذرعی علی ہامش ائحموع 

. علاصة الفتاوی لعبد الرشید طاھر البخاري 

. الدر المختار لعلاء الدین ال حصکفي 

رمة الأمة لأبيی عبد اللہ حمد بن عبد ال رمن الدمشقی 

رد ا حتار للعلامة ابن عابدین الشامي ۱ 

. الشرح الکبیر لابن قدامة الملقدسي 

۰. العنایة علی ا مدایة لأکمل الدین محمد بن محمود البابرتی 

۱. الفقه علی المذاہب الأربعة لعبد ال رحمن ا حزیري 

۲. فتح القدیر لکمال الدین حمد بن عبد الواحد الملعروف بابن ا ٰمام 
۳. الفتاوی الٰندیة للشیخ نظام وجماعة من علماء ا ٰند 

٤‏ ۔ الفتاوی التاتارخانیة للعلامة عا م بن العلاء الأنصاري 

٥‏ . الفتاوی الغیاثیة لأبی داؤد بن یوسف ال خطیب 

.٦‏ الفتاوی ا حانیة لفخر الدین حسن بن منصور الاوزجندي 

۷ الفتاوی البزازیة ‏ حمد بن محمد بن شھاب المعروف بابن البزاز الکردي 
۸. الفقه الاسلامي وأدلتہ للدکتور وھبه الزحیلي 

۹. فتح العزیز مع شرح ا مھذب 

٠۔‏ کتاب الأم امام محمد بن اإدریس الشافعي 

۱. ال مبسوط للمحمد بن أ مد الدین السرمحسي 


من 


ہے یک ہم 


ئ 


و ا بے ھن 


فقہ ا حلال وا حرام فھرس المصادر وا مراجحع 


۲. بممع الأھر لعبد اللہ بن الشیخ حمد بن سلیمان العروف بداماد الآفندي 

۳.۔ الغیٰ لاأبی محمد عبد اللہ بن ا مد بن قدامة الملقدسی 

٤‏ . ائحموع شرح ا مھذب للامام بجی بن شرف النووي 

٥‏ . اطدایة لبرھان الدین المرغینانی 

اأصول الفقه وقواعدہ 

. إمداد الفتاوی للشیخ أُشرف علي التھانوي 

. الاشباہ والنظائر لزین االدین بن تحیم ا حنفي 

. الأشباہ والنظائر للعلامة جلال الدین السیوطي 

. إعلام اللوقعین لاب عبد الله حمد بن ابی بکر العروف بابن قیم 

غوو غیون البضار لال بن غود ای اخمری 

. جواھر الفقه للمفي محمد شفیع 

. ا نحصول ق علم الأصول للامام فخر الدین الرازي 

. الموافقات لاأبی اسحاق ابراھیم بن موسی الشاطي 

۹. الاحکام ٹی اصول الأُحکام لعلي بن حمد الآمدي 

7 . کفایة اللفیْ للمفی کفایة اللہ الدھلوي 

۱ نوازل فقھیة معاصرۃ للشیخ خالد سیف اللہ ال رحمانی 

المتفرقات 

. الاعتصام لأبي اسحاق الشاطي 

. حجة اللہ البالغة للمحدث شاہ ول اللہ الدھلوي 

. تربیة الأولاد ٹی الاسلام 

. سیرة النبی لٌٍ للعلامة سید سلیمان الندوي 

ری مو وس 
مفتاح السعادة لأ مد بن مصطفی طاش کكبري زادہ 
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فقہ ا حلال وا حرام 


فھرس الکتاب 


تصدیر الدکتور حمد حمد أنور الشلِي حفظہ الل. امہ مٹرھ ڈاتکت 
تقدمة : المفی محمد ظفیر الدین المفتاحي سرسھيمپسسمٰیی ۱32۶ 
بہن یدی الکتاب لہ مس ا حم رہ ا ا ےر 
الباب الأول : التشریعة الإاسلامیة مبادئھا أُصومٰا الرئیسیة سس ۳٣-۱۹‏ 
اصول الف پت الا ساس کس فا لے سی تج گن ۶۶۸۰۰۰ 
الحرام ٹی مصطلح الفقھاء ممسصمسمصسھمم مم نمس ۲۶۷۱۹۰۲۷ 
تعبیرات ال حرام ٹی الکتاب والسنة امومسفصومسرسی سی ۴۶2 
ا حرمة والکراہة گر ا سی سس یت کہ سی صسص:٭ >> 
اُصول وقواعد مھمة ا ا ا ا ا ا ا ا راہ ہی ا وا 
الأصل ىی الاُشیاء الإاباحة والتحلیل وس ھمصجمرجمبممسمسمب ٣۷۷۶٢‏ 
الأصل فی العفاف ا حرمة می اھ ھھت لاب ساس من ھتاہ تا 
الضرورات تبیح انحظورات مل کاسرمہ موم 2ھ 6 
الاحتیاط ٹي التحلیل والتحرم راھدس یتسس ا ام 
سد ذرائع ا حرام ر 22077 0 ت7 2720ھ رھ مھ سی کسی و کا وت 
العاونة علی اللعاصی سویشست شارت رس کھرت چم سھسشمہہتہیں ۴۴۳۶۳۷۰۹ 
ا حیل فی الشریعة کیرش تہ ھشسحمھضظسسفضت سر سر نت ۳ 
الباب الثابی: العقیدة والإبمان سیت ومشسہنسسچی می ات آ23 
ا حضور إلی الکھنة معمحعىفشمعمسمسبکھھمسھمْاسھجسترھ ض1 
البدعة ومعرفتھا سو اف سمَاکھو‪ٌُکطوُمَامومیئشتھنن ٣۶۸‏ 
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نة الصحابة کے ا سا ی سصت مہ اکس انت مرا سا ات ا ا ا ا ےی ات 
فتنة إنکارالحدیث یسل سھمالس رتو شفشسمسچجسھھه سض ا2 
إنکار ختم النبوۃ للھتھفمسممففمومقرصضم می شب جج5۰ 
اُصول التکفیر والاعتدال بین الافراط والتفریط وھفوام 85066762 
الباب الْفالثٰ : الطھارۃ والفطرة دس سم کہ سو رز اک5 
آداب الاستنجاء وھ تل تس ھت سوہ 97ط3۹٠‏ 
أماکن یکرہ فیھا الاستنجاء سصممیعممم موم رتججدمبمیرا ظ٦‏ 
الوضع ا مندوب لقضاء ا حاجة وا مہ تشرلس ماس سْوس سا کاٹ 
الأدعیة الأورۃ ھک ھچ سنلکتمساکز مم تت1 
استقبال القبلة ا کرا ‏ ت ت ک ح م ‏ ا ک ن اک ا 
ذرائع الاستنجاء نا سرت ھن تن و ھا ماش ات ا 
الاستبراء پرفو پچ تھػصٌٗ-٘وُٛمسوصصىٗفىکورسمسصمافمصجسھھحسسی 26ھ ھت 
حکم الاستنجاء مس حلصم ھ19 
السواك موچ ھوھفدمرسمتھبشمشمممٗم جس تھی سسجموسٌضتا' 
مواقع السواك ڑھد ا اش اون چھر سک اش ہاج ھا ساس ا 1۷27 
نوعیة السواك ُمکمُملششصفخسششفشفھسکٹیوتمھشسجھلمزمصملمھفسه ا 
آداب السواك وأسلوبه رید رر نارشہہ ھررتاک متتدوجہاعھ سرب ہنا تتھاتً 
الشکل الظامري سم ھی رھ ساد تھھاصصصوسسَصْسپ ا کت٦‏ 
شعر الرأس یموسوَوْٗشٌُٗشسھھم لی ےجتےھصتمالاسوہ ۶277 
الستق اراس ومُممعلشموماشسجحتھما َصٗومسوھرئنہ يہ ھ۸ 
الشارب حدو ھت تھھد ہہ لح ےه ےےے کل کس گ ھٹک ھت ےا۷2 
اللحیة ا کی ا ا اک ا ا ا ان کا اس اس نا مل ا ا 
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مقدارھا پو٘ومموبھتیلاا ھجک یھب ہس مشش مجٔویسمہ ہ۷9 
بعض أُحکامھا الأحری اسیووککوچجھماشاسھشرالاشدسبم سھ ھت 
استعمال الخضاب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہے ہے ا 
وصل الشعر بالشعر گرکھمی ھی مہ نہ سس سس سس اھ ۸1 
بعض أحکام الشعر الأحری للنساء شارت کک سوب فاصمف شس 277ھ 
نتف الابط کچ سم رڈ رر رت ا سس ا ا ا تی ا نت 7 
حلق العانة فوشمسبب -وسھممعمھهومفأھ کأکھدملہٰ ہہ ہہ ما کا 7 ۸62 
تقلیم الأظفار س-مصصممسمسھس و جسییمسمجھ-صف-صسم سس گا تھا 
الباب الرابع : الأطعمة والأشربة ا ای ا ا ا ا 
الکمیة اللطلوبة وسساسھسح دس ما اس ممس ہہ ماب ےسا را 
غَسْل تن کی رت ای 22س ین رت نس ات ا 
الأدعیة الأنورۃ حسم مس من صحچھت ‏ 7925 
القصود من الأدعیة اس سض ہہ نس کھ راہ کس ھجمس وو ۹7-2۹9۰ 
کیفیة الأکل وزا للا تَ2ا اھ سَ سس زس ھھی ھت ھه حا 
ا لن اڈ کا ار بلاط سی رہ ا126 
آداب أُحری کس دجہت ٌسی مھ یھ وت ھت اھر اص ا 6ک 
آداب الشرب امم فیرشت رھ يہ ما ممد سس ماک2 اظاا 7 
مادبة اللسلمین ریمض زی ار یت ھی رس کھج ُمتتمہ اہ بیشتھراشین ٢گ‏ 
مأدبة فیھا الذکرات حسم سام کھھلل مھ کھ سس ات ۱1۶85 
مادبة غیر للسلمین رک کت ارحص فا ا اض ماگ ھا وت وف کم ای اک تک اک ا 
تنبیە علی دعوۃة الملسلمین ستھ اھ ور اتا دااشتھ ھی مھا سی ای ۰۹۷10:90 
آداب الضیف والملضیف اافطصسا ئا سم الہ تھسا سن نات گاتھتا 
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ا حلال وا حرام من ا حیوانات ولف وستمشفظصسوفہھ”حنححت 
ا حیوان المائي ۷اس شف رم ململ دم ھتاس ھھامست تا ۲۰۸۷٢٢‏ 
ا حیوان البري سکھوکگر س رش رھ کھت ھن مھ تھی مت ا۸2 
اکل حیوان یأاکل النجاسة نجمژهٗ٭‫م-مسسستتصىجىشمسشسسجٛسھھت؟ 
الشرط الأساسي للذبح سمش مھ سس کھت مسمند مس تا کرت 
ذبح ا حیوان القدور وش سس کنل مھ رھ تمس ۸7660 
آلة الذبح سسسسھسسل ديس سس ہ۷۶۹٢‏ 
الأوصاف الطلوبة ٹی الذابح ومھمبموٗمممسھحضصض-وسصسس ہت ۶۹27۸ 
شرط الحیاۃ ٹی الذبیحة نمسحمس ھک مات نھد کا ا۱7 
تتمیڈالل علن اللیة پیش تاریہ مار کر مم کا ودسأسمہ کت 1ب ا 

۷ 0+ مم سس سن سس ا ا ہے ات ا 
لمذبوح آلیا سس سس مات کم موک تی ااامَٗسسستتہ ہ۶٢۷‏ 
الاستفتاء سای اس تیادھ را دید میا و 
الإاجابة عليه اسیک کم چچھمیاھیشتھھرمت ےس ا ا 6 
آداب الذبح معصضضست(۸0 سام متس ماسسس نا-7۷ 
الإأعضاء السبعة ا حرمة ٹھووسےشنسی سا سض موی۱۳۰ 
حکم اج نین کی مار ا رم سر ا ا ےش ا کا اتا 
احرمات ا منصوصة ئى القرآن سور سشترعمسھ مس سر شس 13۳-۳ 
المیتة دمرس اتد فلس کلت ھھک-دساتس ا اظا1 
الأنواع ا خمسة للمیتة رس جامس ری سام مملف--س 1755175 
اللم سم نمس مس سی طس سای سی سس ست سس ھی سس بس اس رھ کا 
الخنسزیر سيا تن مال کتسد اتمم ھتاھ کن 
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للذبوح لغیر الله سض کس لمج اکس نوا :ط۳۹۰ 
الذبوح علی قبور الأولیاء سمنااسامامیم شش ۱۳۰۷:خ(۲۳ 
الصید تظشوم ایشا سس ماس ھھ سس سال سر ۶۸۶۳۳ 
الأوصاف الطلوبة ٹی القناص سمجھفھسومشٗکجھسمٰششہسشسر179! 
مؾ یحل الصید ؟ سم تر شض 6 ح129 
ما ہو ا حیوان الذي یصطاد ؟ رٹسم جس ٹس ودک 
آلات الصید رو کسسسْممَیْسپسسووھُوََُُسَُٗسسمسچسھ اکا 
جواز الصید سد رس لان ملس دس ضس 3۰270 
الصید بالبنادق سس سس سی س حم ےت ای 6 
اأصل مھم ٹی حل الصید والذبائح وحرمتھا سوضیدہ لاس اط ا اک269 
ا حمر ٹی نظر الاسلام ًُ٘ٛصس مان مال ھت کھت گناک تھا 
تحریم ا لحمر التدربجی اھ وت[ ھا اھدیس ھتاھ مھ ڑھوان ۱۷89/۸61016 
حقیقة ا مر مسر سج وس سکس مم ٰس7 ھت 
أحکام ا خمر 02ھ اھ سیشکھ ساس سا سحا2 
العطور والأدویة ا حتویة علی الکحول“ٴ 77ن ۵ٹ ات 19۷09 
التمباك وا حشیش وغی رما جھ وسجھ سا گیر ماھو ما :۴3۳۷۶21 
الباب ا جامس : الطب والعلاج شاو سس وو ا نت 
العلاج بالحماد جےک فے تک یتر ا ا با ںی ےک کم انا ا ٣‏ 
العلاج بالنباتات درب رٹ سا کہ خی ا ےت تما 
العلاج با حیوانات یراو ا مسھد ھھاسدہ ستکد تد ساس کس ھ96 
العلاج با حرمات گے کئرکت سرن کھ نشم ھھ لی ھی سج اسب ۵(۰ 
التداوی بالشیاء النجسة 0 ا 70 ا ا ا ا ا کا ا ان ہے جس 
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تزوید ا حسم بالدم الانسانی ا یر ان ا ا نکر کت اھ سے سے 0 
الانتفاع بأعضاء الموتی اراس تم اسر ام ای اممسمسن 13727508 
متاجرة الأُأعضاء البشریة سی -سھھ ھت ا اک نت 
الباب السادس : اللباس الزيی امھت سااسوات سی ہت ۸۷۸۷۶۹۹۷۵ 
اللباس یغطی حاجة الفطرۃ یومومٔسوتّ‌وشفموٌٗس سس کہا 
أحکام الستر وا ح|جاب مسسسھرزازاگ وھھو-سافاھضدے لان ۵/0 
لباس ا حریر سوامرھدکصیدعاصجا جیا ستکھہ بیج بیبت ۹۷7۷۹۹۷ 
لون اللباس دراوم امرش امم میٹ مساھجٗاھمتھ کو 6ا ف13 
التشبه بالکفار مومس ڑر یڑا سام کمرکم تم کھتھت سی نظ الاا 777ا 
إسبال الزار سس مس ناج سی سمش سی سا مض شی ے۸۰ 
الللابس الأنیقة ارد ھدود يد تد لہ تھھہ‪‫هص سو ت7 اگتاا۸نَا 
تغطیة ال راس وھ یرجرس شس درد موہ سدر مض ۲۸877717 
عمامته الشریفة جو یمسماتىمس]أھکججٛأجٗجمجھفوسصمیھ سا انکتت 
القلنسوۃ ( الطاغیة ) نواشسیا و چو سشررت تہ سچھ اسر سواہ سس رھ سار ا 
القمیص نجس صمح نس کت ھی سض بے 712 
السروال وأسأےمٗ مبھماژتھمیْلسدويوس یکم کر ا ساھمتثہ۷/ا۵ ۱۸۸۸ 
هدیه لہ تی اللبس تمس یہ سی راک اش سےمحھسمی مس ا0 ا1790 
الاب السابع : الأناقة والزینة ھتاہ ع سر اھر 
الحوہھرات وا لی للنساء منکھمامنس امھ امسنممفماسل 132206 
الحناء والاأصباغ والطلاء داشرا سس ھکس قش ر ۱9620992 
الحخاتم مہا یہ ر٘ھ یر می سرد اسیو جس اجس سنا کت 
حا البي لا سلمٗممےٗ٭ص+سمىوسسصو سس نت 2۸۸25 
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أحکام تتعلق بالحخاتم موگکمرسجوسشھھسجھس سس ارہ ح جس 
عبارات تذکیریة علی ا حاتم شرم مو اکسھشاتھنمصضستضاش27762 ۷۹۹ 
الطیب والعطورات راس سس هك تسم ا 6 
ا حراحة التجمیلیة واستعمال الکریم واشباههہ کک ا ا ا کا از 
الاقتصاد ثی البناء تد ملف حصسمت گوس کا 62 
تزیین ال مٰساجد وزخرفته اھ چھاھمصمدمسمشکھ سکاب کھت ٢9-٢‏ 
اقتناء الکلاب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای ای ہے اف 
التلفزۃ جورسورفر مت مس ٗٗےَّصسسسشمحّسس تس ۶-7 ھ۴ 
الصور مکگفھوالفهمممممسسللففمشششفسفحعفيممفسمھضستہٌّٰی یس۱۷٢٣‏ 
صور ما لا روح لە پیجرص+٭٦ىےواسممبمسسمسئسسسوسمسی‏ مه ھمیْلتھب(٣٢٢‏ 
تصویر ذوات الأأرواح رموسب بی صحنضھوصومیْر اکھت 
الصور للتکریم کرھٹ وھ ام کھ ھتاھ اش 0 ٣۸۹2704‏ 
صور لا ظل ھا نتم ملان امن ئ مت 7ہ ۲٣۸۰ ٢٢‏ 
صورة ش رکیة تمچھسواااتتھ ھی تماعھشمظشمو اھ ۲٢٣۰٢۷۴:‏ 
أحکام أحری کٹھیئرفوفملسچوپوپسنمملٗجسُٗووسسىسىسييکتا 
ملخص أحکام الصور کالتالی ا ا ا ا ا ا ایا کی 
الباب القامن : التسلیة والمزاح ىسممعقھووسسصسوھسمو سس جي ت1ا ۲772 
إنشاد الأشعار عند ني الاسلام ٭ل 0 ا ا ا ا ای وو ریو 
القصص الروائیة مولچھفویسکھھھیناالاجسھسالسجنہت تس 
آداب الخطبة وا حاضرة ادس س شک سض سان تس ۲۳7۷ ص۷۰9 
الزاح والفکاهمات ھدوا ھتاھ سم ساضَصسسوَست ۲۳۰۸۰۰۹٥‏ 
اللوسیقی والنغمات والأغانی جک امرمستسسب سم ابی ۷۶277 
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الریاضة والألعاب ا حیویة کنو وجسلىحکطدحاکسموس ےت 
ألعاب تعاون علی الدفاع عن النفس رسس اھ اسفزتہ ۲۳۶۹۶۷۹۹۹۷ 
الشطرنج وبعض ألعاب حدیئثة أحری نصالسھھگ دم تک کت ا تن 
الباب التاسع : النکاح والطلاق شک اتسس نت 6 
التشجیع علی النکاح پور شرھد سم متیس٘ٔوہ ۲۳۰۶2۲۳۹۸ 
حکم النکاح ٘گ٘ 0ى 
النکاح فی ا حاھلیة مسوصتتہت 2.۷ (بھ چھ مسااستھدہہد انید ہٌہ ب٢٢٢‏ 
النکاح ي الاسلام پیم نہ کس سس لہ ا تہ هد ت66 ۲۶۱27 
الد عة یہد اولاھ ا تاس تد مس ارس .س۰.1 ا ات 
نکاح التحلیل هن سو سد مھ اواھ سز ٣۶3۶277‏ 
مقاصد النکاح وھ ھت ھت ھی رشان ا ات 
رؤیة ا خطیبة وتوہ ا جميجه ”ہم سم سوہ میصتیمصضصمصمىرب/۷٢٣۷٢ب۹٢۲‏ 
الخطبة علی ا خطبة سو "مہم جج سسحمتہت ٢۶٢۶‏ 
معیار الانتخاب مالبشروٰچجھمایسیسوامس ۳902758 
الکفاءة سکرس کت گ دس سا سد نل ا ا ا 
خطبة النکاح سد سس س تہ ساھ ا اش اھ تد یت سر سای ا ت۴۵۸ 
الآداب و الندب صممما نس لسم مہ سس تر خی ا اھ ت٣‏ 
توزیع التمور سی امھ شی ھتاس تق تھواوحھمتاوی ىر ۲9:۶٢:97‏ 
التھنئة والتبریك کلوےلھوالفحدسھھھالھووَرلْوفوُففائکھ فاصنا ٣2٥‏ 
الاف وغیرہ نمرصی نف مس درا اس رھ ترسم سی تر ۲۰۵۵٢۵6‏ 
تودیع العروسة اسکمیيگتھافامفھفیھمهاسم و"و تمہ ہ۸٢۵٣‏ 
الولیمة اکا حرمت ماش اھ اہ ہشکر یر ما سر ارت سھ نکیا ہی ری 1 ۷9696 


فقہ ا حلال وا حرام 


العلاقة اج ۓنسة 00000 ".19:0:0" 


مة تاپ اقساد انس 007 0 0 0و "0ه" 
الا(ستمناء بالکف اح ہے مہ 


فھرس الکتاب 


۲۷٦٠٢-ْ- ٥۹ 
۲۷۳-۱١ 
۲۷ 9٢ً٢٣۳ 
۲۷٢٥٢٢ً ٠ ٣ 


شس ۲۹۹۳۲۹۷ 


۲۷2.۷۳۴۹ 
۲۸۰۶۹ 
۲۸۸-۸٠۷۰ 
۲۸۲-۱ 

۲۲۰۹۵۲ 


مرتاشی 2ی ٣۸2-777۸۷507‏ 


۲۸۸٠۵۶۵ 


فقہ ا حلال وا حرام 


الوسائل ا حار جیة منع ا حمل یراوس کر بصضصیین 
الوسائل الفطریة ہمت ساس اجڑاماکسھرعسکہ 


ما یعین علی منع ا حمل والتولید ""م"م٭م"مم۰مٰی09ف0*0*""٠"0"مم‏ 
(۲)جزء الطلاق ایم وت جاک حااسایہ سس 


التداہیر الأُولیة کوپومسسھمےمسسسھمساھست 
دور المرأةۃ ٹی سد باب الطلاق  -9‏ - .00" 


فھرس الکتاب 


۲۸/-ٌ٘-۳ء۷۱٦‎ 
۲۰۷ 
۲۹۰-۹ 


و ظا ٦۹۷۶۷:۹۷۷٣‏ 


0 0 ا سے اد سا 


۲۳-٣۲ 
۲۹-۹۳ 


فقہ ا حلال وا حرام 


الطلاق الغاظة فروسکھمچجھھکواشھاککھوجوجٗ]‪ٗ‫کآجھس ھی ا حا 
الخلع یملز یتر ھفام ھا ھفنل ھا سزت ۷ہک انتا ۳ضص۳۰۰۷۰ 
العدة تاروت ماس سیت سس مم سس سَشسسسَهسسہشىىہ۸ ۳۸ 
عدة الطلاق کو مت یلیھتہ ۳۲۲۷۶۳۹۱ 
عدة الوفاۃ بس مھ رھگ ھ سس سس سد یش و 76 
اأُحکام الزانیة یسیو ضکیٔمٌجےْےجھسچٌَُٗسمحج کت 
الباب العاشر : کسب المعاش مشمشفامسموشسشھمتشسشاآس شۃشى۷ ۳۸۹۱۶۳۱۷ 
أمیة کسب العاش ثی الاسلام زیر سلامردم داسف ات اب ا ۳۲۸۶ 
شا بات اتکري:والسسٹول وس راس رسمھرسسسسسی سس ھتہ ا ات ۳ 
الاقتصاد ٹی طلب المعاش نا تن ۵تس و ات و ا 
خیر وسیلة لکسب العیشة کا را گا ور مو سس ا ئا 
اأمیة التجارۃ مفمحصہصمسمممفملوشرمتحمکھ می ۳۶۷۰۵2۳۷ 
التستر علی عیوب البیع فوصوم سیسوس وش کسر مہ فا تا 
الکذب والغعش وص یلٌ”ٗیسییي یسل مس سفن٠ر:ر۲۰۹ی۴۱۳۰‏ 
البیع بالغبن الفاحش مم یشامیشمفٌھىوسممفسي شش تر۲۰۹۶۳۷۰۸ 
سد باب النسزاع وأسبابہ یفاص روصت ری سی ہی 9 ۳۳٣۰۳‏ 
تراضي الطرفین ورعایة العدالة وممسلاکھھفصوممصش<س-سشسجہت ۳۷۷۰۶۰٣‏ 
الغہن الفاحش ۷۷000 "ا 
لا ینبغی ان تخل التجارۃ بالعبادة 0 --9,9,/,8ص9ص00000292 ول یھ وو 
إیفاء العھد ورعایة الطرف الثایی کسکھرکسھ -ھوداسی کھھ ھن 6 6 769 
تحارۃ تعین علی العصیة سراش ھا ا متماطھ شس اھ شنخاس . ہت۷ہ ۳۳۴۸۷ 
بعض البادئ الأساسیة اس ھھھسھھطسمس فک 2 ۳ 


فقہ ا حلال وا حرام فھرس الکتاب 


جب أُن یکون المبیع صالا للانتفاع مم کس اکھت 77-770 
شروط ثي البیع گریٹھاوڈزٹ اک مدُاکھ نک سناس تا ھم مت طض 77۸ 
البیع بعد القبض مس ھسنھاشسم مھ سی سس 6 ۳ا0 
عملاء النسبة ا ا ا کک ا ا کک کی و 
بیع السمك ى ا ماء پرنوکوومس مہا اسیک ھووسد سس ا ا ےک ا 
بیع الثمار والحدائق سرت شی کس جس ھھھھ اوت ا ۳۴۶۰۰۳ 
الاستثناءعات الرائجة ٹی بیع الثمار سس سس ات 
بیع ا حقوق مد سم یکمھد مس یں 6 790 
الربا س۵202 ۸۸ل سد اھ ھن کسسست 2ی ۳۸۱۶۳ 
آرباح البنوك عفصلاصمبسمصمیصمصناھحدفجمہ ہہ حرج 7ار [۳91 1۳۵(۲ 
جھة الصرف لأرباح البنوك جھتیاھھفملقٌسج مہ ماس سمھھ تہ ۴۵۲ 
می یجوز الاستقراض الربوي ؟ چس تدومسماھھتی کااجخا حم جا 
الإانتفاع بالمرھمون بوہوچھ داھک ھی یہ لو ۰۳٣٢۰۶۰ك۳۵۶‏ 
البیع بشرط الاعادة ( الإاقالْةم میہف سس سشہ وه مشریںیش٣ش۷ہ۳۵۵۹‏ 
الرشوۃة را ملا را ٹک کنا اس مس اص مس امس می سی مم ا6 
القمار والمیسر وروی سس سس رسکی بی سسای سم یش ۳۵۱۷۲۳۳ 
أضرار القمار ویج جو لے وم گنی بدولوس و اہج چس بک ا(5 ۴ 
القمار ٹی الحاھلیة وھوسسابھپ سجعشسروکشس شوہ سس مض و ۳2 
القمار ٹی کتاب الله سكسَم کچھ سا شکھ کرس تھدھ دھ 9 ۳۰ 
الألغاز وتذاکر الحظ وس سط سد اما راس ترھاسری سنا 
التأمینات پحممت وص مکمسمھٹھتل امھ مسھمامیں .۳۳۸2۰۷۰۹۷ 
التمین لمسلمي افٰند. ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا ای ہت اس 


فقہ ا حلال وا حرام فھرس الکتاب 
الأضرار الإاقتصادیة للتأمینات المعاصرۃة سس اھ تم وت 
الزراعة والفلاحة بسساستمم تسم سی نا کزکت سس ۴۹۸2۷۸۸ 
لمناصفة ٹی ال لمزارعة سن دیاش ارس سی ا ۳26790 
أحکام أحری 0٤‏ 
ا حرف والصناعة مس ےم ےد مت مه تھے ےوہ 
7+920 پسمیْممکٗکوچْ سس مت میم سر ھت 
العمالة والاجارۃ سس السا سسماَمھهض سس۴ 
أشمیة الأجحیر کس ما صمح مس جمہ :۳۰۳۰۸۳۰ 
مقدار الأحرۃ ماسھلسمنھسس ھھم شا متس ہہ ۳۸۸۸۰۰۶۰۶۹۷۶ 
دفع الأجرۃ موصجبسسسماممھد رفس سمم قا ۳۰۷۳۶0 
مقدار العمل مھ لم مسا ماس حمتکہ گر مواتاسسنات 
حسن العاملة نا ا و ا ا ا سی تس می چھرہ دہ کسی .ص.22 کا ۳ 
الملشارکة ٹی الأرباح جس مٗ نمس اھ سمش ۸ھ 
حمایة ا حقوق وی ا/ٗلھسیشتے کھت کہ اجس مفمتشہ7س٣۸۸‏ ۳۸۷ 
مر الا ار اسنا ناس ای سد چھی جس متس مض ات 
الاستجار الإاجباري پل و شسنتصتعحصٗ سپ مشلمسیسیکھے 
واجب الأجراء کس مھ دس کس هي سس ۳۸۸2۳۷۸ 
الوظائف ا حرمة شر سای ساس ہاسیہ سس ل۸ہ ٣۷۴۰ک۳۸۲۳۶۰۳‏ 
التقاعد أَنْناء فترة الوظیفة سرن وھد ھتاہ رھت ھتاہ ۳ 
جار الناژل والراکت کس سد شس سس اھ رھو دس رات ۳ 2۸6 
الضمانات الالیة اس مت اس ا ٹا اک ات کی ا 
بدل ا خلو ھمنکجٗھْسکسھمٹکگشس کون ھتاہ ھت 2ہ ۴۸۷۹۶۳۸۷۴۰7 
الباب الحادي عشرۃة : نی الاب والأخلاق 0 ور وہ 


فقہ ا حلال وا حرام 


فھرس الکتاب 


الاداب مس شی میم اسر فرہ رت اھر لہ مسم تی سی و۷ ات۳90 
فضل العلم وآدابہ جس سرت س تہ مہ چس مس ا ات ۳ 
العلوم الشرعیة ومدارجھا پرسدنلسملاسممسسمبس 72727707 
العلوم الدنیویة ومدارجھا کرس ودرُا زا وو ات و ۳۹۹2757 
فضل تلاوۃ القرآن الکریم اھ تس تکس سستس ۴۹۱۷۰۲۴۹ 
احترام کتاب الله ٗھو-صمَََمَ‫سصضصصح‫مضىصستٔژس ۳3۸-۳ 
آداب تلاوۃ القرآن دھت فلا اوسر اھ اھ ٠٦+۷270‏ 
الامسسنان لذخول البیت فرسرا تی وم ساس ھمشہہ دس سس کات کا 
أسالیب الاسعذان و ا ا ا ا ا ا ا ا و یہ سوک 
مراعاۃ ا حجاب سس مم تس مت کس تک دس تس ےھ کو2 
اُحکام الأمکنة والتجمعات الشعبیة سس مسجوکھمجبيے1م ےت 
أحکام ا ٰواتف سار رسس تسا سا سس سيا و 
التسلیم ایس ای کت بات اش نھد اسم می بی یٹم اض ہت 
کلمات التسلیم یھت ماس یر کسی ات سس مھ اسنا سم رھش اتہ2 
بعض آداب السلام سس سس امم ھہھمسمممسسھسس سس از ا ض7 
کات انت لمممجسھھمرپپپمسممصمسکٗکسس رس اک2005 
المصافحة نمچ م٠مم‏ سیت 2036-65077 
المعانقة رسس لسم سم جس سمود ست-مصش ٦5402675‏ 
القیام توقیرا سر رھد مہ ھت کات ھت ھ سس ھتھ ھت ات 21 
القبلة ضفل وش يتھرصضھھساسھر ن۲ص لج شس ۵۸7770 ۰۰۷۵- 
عیادۃ الریض صا ےم سم لہ حم صحصصسمسسش سس سس 2 
آداب الاعراب عن الأحزان صیس ماس تریس بی 1ے 283 
العزاء ماس سیت مسارصٌسصسصمچمسسم نکش سن ا7 


فقہ ا حلال وا حرام فھرس الکتاب 


العطاس والتثاؤوب ورای 2ا ا کا ا ا ا ا اک ا ات انا 
ا حوار تا تل مسا مسسومیجمسس مس سس ےھ جات 
الرسائل ری تشریسییآأد میہ ساسا مسسضصسسسم سو تچی نل اجار 
ا جالس ۹03و رر وہ 
النوم والیقظة سس هد سکم کس سأ مھ تھی سس 2۰۶2600 
الِسَز 0 رو 
ہدیه لن ٹی الیوم واللیلة کسی مود سس سی سس ا ات تا 
الأطفال فی الاسلام سس سس سس سرک سر می ا تن ون 
التھنئكة والتبریلك ومٌممومسشھتمکھاہ-صصو مشش 25092700 
الأذان والاقامة لاشو لسوممْی مھت 
الس سس مک مسسحت ہت شاےسےیسس تت-“ 
علق لرن مافلشسجھوھمشفسکسھھعشکھماشش ساس 221657170277 
إختیارا الْأ ماء یمم سسھماممسوم امس موی کھت 
العقیقة کسر نمس کچھ رھ ستھھیم سس 56ص3۰ 
حکمھا کسس صصح سیسئیویاش مھ منج کہ جا مس ا تک 
ما یذبح ٹی العقیقة ےش لیس سسسٗٗ- جوھک 
می تتم العقیقة ؟ مہا ھتاھ تہ شک نت ھت نر کسی انیم ول سا ایل 65: 580026 
اأُحکام متفرقة مکلوبشسیرسیمسجھم مامت ا تر و جن 6 
ا ختان ۷ور دی رص اد دس مسسس شس میے تی شر کات اھ ات وھ 
حکم ا ختان وطریقتہ سمیسیچھسشجھبشچہماسہ ات 
سن الختان وٹ مشش سشسىس اوح ھچُو سس ا2 
أحکام أُحعری صمیْطممن سم الم راس تتق رص مس نتر 2202:7070 
التعلیم والتربیة ات یں کہ سای می یو ا ا ا ا ا م6 


فقہ ا حلال وا حرام 


مروے یل <ن---صد3جم. 
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۳ء ب- 252 
0" پت 0 
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